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مقدمة مركز الزهراء الاسالامي 


بسم الله الرحمن الرحيم 

والشسدالل: رب العالمين» وصلِّ الله على خيرته من خلقه محمّد وآله الميامين» 
واللعن الدائم على أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم الدين. 

وبعد. 

فهذا هو السَّفْرٌ السادس مِن «موسوعة شروح زيارة عاشوراء» المباركة» وهو 
قير ذقيقٌ وجي وَِيُ في بيان كيفية زيارة عاشوراء المباركة» قام به المؤلّف المولى 
السيّد أسد الله الشَّفْقي عَطرَ الله رم سه كما هو دَأبُ جنع ين أعلام الطائفة 
قدّس الله أسرارهم وأعلى في الجنان مراتبهم؛ حيتٌ كُتَبُوا مجموعةٌ مِن التحقيقات 
المهمة حول ازيارة عاشوراء المباركة» مِمَّا يرتبط بحَهّي الصدُور والدَّلالَةِ؛ وما ذلك 
ِلَّا لِأنّهم رَأَْا الأهمّيّة المضْوَى هذه الزيارة المباركة بما تتضمّنه مِن مَضامين 
عَقَدِيّة عالية متعدّدة الجوانب» والجانب الأهمّ منها يرتبط ارتباطاً وثيقاً يجَهَيَ 
الولاء والَرَاء لأَهْل بَيْتِ الضْمّة والطهارة 24 وبالأخَصٌ مِمًا يرتبط يمُصيبة 
الإمام الحسين حك في رَزِيّةِ عاشوراء» لذلك أَحَدَّتْ هذه الزيارة المباركة مكانة 
سَامِيّة ومقاماً عاليا مِن بين الزيارات المباركة للإمام الحسين لَغَة . 


ولذا وَاجَهَتْ هذه الزيارةٌ المباركة مجموعةٌ من الضُّعُوط والتَّشْكِيكات ‏ مِنْ 
الداخل والخارج - لإِسْقَاطٍ اعتبارها والتقليل من أهمّيتها لَدَى الوّغِي الشيعيّ العام؛ 
فتارة يتِمُ الطعنُ في سَتَدِهاء وأُخْرَى في مَتْنهاء وثالعة في ُسَخِها...! 

وَالَالُ إنَّ هذه الزيارة المباركة قد اتَحَدّها أَكَابْرُ أَعلام الطائِّة ورْداً خاصّاً لهم 
يَسْتَِدُون به العَوْنَ مِن الله سُبْحَانه لِقَضَاءِ مُعْضِلات مَهَامهم وحوائجهم؛ ويُوصُونَ 
المؤمنينَ بذلك مِمَّنْ يَرَوَْهِ في ضَائِقَة من التوَائْب والبّلّايا التي حل بِهمْء وهذا تَابتٌ 
لِمَنْ له أَذْن مُتابَعة؛ حَيْثٌ إِنَّ ذلك قد تَبَتَ لهم بالوجْدَان ومُمَاهَدَة العَيّان. 

وفنا ذلك إلا تاشملوانا مو مض السطوصن الفاجةين طزيق أهل ينه العصية 
والطهارة مي ومنها النضّ الشريف الوارد في بيان فضل وأهميّة زيارة عاشوراءء 
فيما رُوِيّ مِن حديث صفوان الَمّال وتَوْصِيَّة الإمام أبي عبد الله جعفر بن محمّد 
الصادق عة له بتَعَاهْدِ هذه الزيارة المباركة: 


بتار وَادْعٌ بِهَدَا الدّعَاءِ وَرْرْ به فَإِن ضَامِنٌ عَلَ اللّهِ تَعَالَ 
لكل مَنْ رَارَ بِهَذِه الزَّارَةِ وَدَعَا بِهَذَا الدّعَاءِ مِنْ قرب أذ بغي أن 


5و 9 رص فقسو 


مَقَبُولَة وَسَيةُ فور ولام وَاصِلَ غَيْرُ تحجُوبء وَحَاجَتَه مَقْضِيَّةٌ مِنّ 


اللَّه بَالِعاً مَا بَلَكَتْ وَلَا يحيبه..» ثم سَاقَ الإمامُ الضَّمَاكَ المعروف عن آبائه 
الطاهرين 20 رم رلا اقل عن الله تتاركت أسحافة فد 


هذا الضَّمَانُ الذي اسْتَئْبَط منه جْمْعٌ مِن حُحَفَّتي ومُدَقَقِي أعلام الطائفة: أن 
الزيارة المباركة ١حَدِيثٌ‏ قُدْسِيٌ) مبارك... 

ولأخل هذا توذاك اذنات إدارةٌ «مَرْكَرْ الزَّهرَاء الإسلابي» تتبّعَ شروح الزيارة 
المباركة وإِخْرَاجَها إلى النور؛ لكُثْرِي المكتبة الإسلامية» حيثٌ كان التركيز 00 
بالشروح التي لم نَكُم طِباعَنُها مِن قَبْل وكانت رَهِيئّة رُقُوف المكتبات التي تَعْقَ 


بحفظ التراث المخطوط»ء وكذلك بعض الشروح التي كانت بغير اللّغة العربية» 
حيث تمّت ترجمة وتحقيق بعضهاء وكذلك بعض الشروح التي كانت طبّعَاتها 
قكائمة:. 

وبحمدٍ اللّه وتوفيقهِ وبركاتٍ الإمام الحسين علي وتَعَاونِ جع مِن أهل الفضل 
الذين تَصَدَّوا لتحقيق مجموعةً مِن الشروح المباركة لهذه الزيارة فم إصدارٌ مجموعة 
مِن الشروح هذا هو سَادِسّها. وذلك بالتعاون الجَاد مِن قِبَل القائمين على «مكتبة 
فدك المباركة» حيثٌ تحمّلوا أَعْبَاءَ ومتابعة نشر هذا التراث الحسيف المبارك.. 

فسأل الله سبحانه بحق الحسين نيه دوام التوفيق للجميع. 

وصلّ اللّه على محمّد وآله الطيّبين الطاهرين.. 


إدارة مركز الزهراء الإسلامي 
قم المقدسة 
0 محرّم الحرام ١64١ه‏ 


ا ا أ سق ع اب كسس ست بي سبو ل ب ا ا ا 0 2 ليع طن ٠‏ للج ممم ع م خم ا اا ل سدم لوو للع 
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مقدمة التحقيق 
يسم اللّه الرحمن الرحيم 
الكييد لله الذي جعل الشهادة لأولياقه سعادة وكرامة» وللتابعين طم أسوة 


وعبادة» والصلاة والسلام على المشرّف بخطاب «لولاك لما خلقت الأفلاك)”" وعل 
آله المستشهدين الذين بكتهم السماوات ومّن فيها مِن الأملاك لا سيّمامَن 


حُصَ بمقام سيّد الشهداء. 
أمّا بعد: 


لا يخنى أنّ العبادة» أيّ عبادةٍ كانت لايد أن تحكحون منتسيوقة بالمعرفة -إِذ 
المعزفة بمعاية المقدمة طاء حلم أن العبادة يتركب عليها معرقة أيضا"" - كما ذكير 
غير واحدٍ مِن أهل التفسير في معنى الآية الكريمة تإوَمَا خَلَفَّتٌ الجن وَالإِنْسَ 


)١(‏ مناقب آل أبي طالب »271:١‏ تفسير المحيط الأعظم والبحر الخضم :١‏ 068 كذا بحار الأنوار 
05 . 

()) وقد شبّه بعض علمائنا المعرفة والعبادة لتقريب الصورة إلى الأذهان ب امن كان في يده 
مصباحٌ في الليل المظلم فيرى طريقه ويمشي» فبكلٌ قدم يخطوها تُضاء له قطعة مِن الطريق 
فيمشي بنورهاء وهكذا فما لم يَخظ بقدميه ويمش فلا ضياء؛ وما لم يُضاء له لا يقدر عل 
المشى» فتلك الرؤية بمنزلة المعرفة» وذلك السير بمنزلة العمل والتقوى)؛ وهذا مفاد كلام 
ومّن عمل علم؛ والعلم يهتف بالعمل فإنْ أجابه وإلا ارتحل». أنظر بجحار الأنوار 2: .٠٠‏ 


ا ليَعْبُدُونِ74”". أي اليعرفوني»0"» والسبب في التعبير عن المعرفة بالعيادة على 
حدّ ما أشار إليه الفيض الكاشاني خله: هو أن الأخيرة لا تنفك عنها”» بل غير عن 
اللازم بالملزوم لعلا يُتوهّم أنّ المقصود أيّ معرفة كانت؛ بل المقصود هو المعرفة 
الخاضّة التي لا تحصل إلا من جهة العبادة("» وقد أشار في مقام آخر إلى التساوق 
الحاصل بينهماء فكما أنّ المعرفة تتولّد عن العبادة» كذا العبادة الحقيقيّة لا تكون 
إلا بمعرفة» حيث قال: 

ل... العبادة الناشئة مِن المعرفة المورثة لمعرفةٍ أخرى كما حُقَّق في محلّه)!". 

فكان الواجب على كل مؤمن يبتغي التقرّب إلى رب العباد بعمل ما سواء أكان 
هذا العمل واجباً أم كان مندوباً ‏ أَنْ يتعّف على تلك العبادة ويعرف شروطها 
وأجزاءها وأحكامها. 

ومن هنا ينضح ما ذكره بعض الأعلام مِن كون السّبب الرّئيس للحرمان من 
سعادات كلّ عبادةٍ وفيوضات كلّ طاعةٍ هو الجهل والإخلال بمعرفتها ومعرفة 
شروطها وخواصَّها ومنافعها ومصالحها وأسرارها وحكمهاء وتلبيس صورها 
بحقائقهاء وواجدها بفاقدها. 

فوجب علينا تحصيل معرفتها وأسرارها وشرائطهاء والحكمة مِن كل كلمة منها؛ 
ورفع كل شبهة عنها على قدر الوسع والطاقة» وذلك لتأديتها بشكل تام فنندرج 


)١(‏ سورة الذاريات: 1ه. 

(؟) لقد ورد هذا المعنى عن جملة مِن المفسرين وإِنْ لم يرد خبرٌ في تفسير الآية بهذا المعنى؛ إلا ما 
ورد في الأثر من قول سيّد الشهداء غةْ: «أيّها الناس؛ إعلموا أنّ الله ما خَلَقَ خَلْقَ اللّه إلا 
ليعرفوهء فإذا عرفوه عبدوه واستغنوا بعبادته عن عبادة ما سواه...) أنظر» علل الشرائع ١:ه.‏ 

(*) أي أنّ العبادة لا تنفكَ عن المعرفة» كما لا يخفى. 

(؛) أنظرء رسالة زاد السالك للفيض الكاشافي: 0©. 

(5) تفسير الصافي 5: 70. 


حينئذ في القول المأثور والمنسوب لفخر الأنبياء مَه: ار حِمَ الله امرء عَيِلَ عَمَلاً 
فَأَنْقَنَُا ومن الله نسأل التوفيق والإعانة» فإنّه نعم التاصر والمعين. 

والذي نحن في صدد تناوله على مائدة البحث والتحقيق» هو عبادةٌ خاضّة:؛ 
عَنِيتُ بها زيارة عاشوراء» التي مّن قام بها يحكون قد وقّق لكل خير بل هو السّعيد 
كل السّعيدء أَمّا مّن حُرمّ مِن زيارة سيّد الشهداء عه فليس هو إلا الشَّقِيّء وليس 
بعد ذلك خسارة» خصوصاً من تأمّل الأخبار الواردة في حق زيارة سيّد الشهداء 
عليه مِن الصلوات أركاها ومن التحيّات أسماهاء فمّن جاس خلال تلك الدّيار 
يعلم أنّه ليس هناك عملٌ ‏ من المندوبات ‏ أفضل مِن التشرّف بزيارته» كيف 
وقد جُعلت الإجابة تحت قُبّتهء والشّفاء في ثُربته» فعلى من تولاه تجديد العهد معه 
على التوام ولو بإلقاء السّلام والقحيّة من البُعده فإنّه يشهد المقام ويسمع الكلام 
ويردٌ السّلام ونِعم قول القائل: 


سلا مِنَ الرمنٍ نحوَجَتَابكُم 2 فإن سَلاي لا يَليُ ايم 


كلمت لا بد منها : 
«مَن كان للّه كان النّه له © 


بمجرّد سماع هذه المقولة يجول الفكر في بحر الإمام الحسين كه المتلاطم؛ الذي 
قدّم كلّ غال ونفيس في سبيل الإسلام ‏ علماً أنّ كلّ ما لدى الإمام ليه غالٍ ونفيس - 
هذا الإسلام الذي قي لإنّه احمديٌ الوجود إل أئنه حسيى البقاء)» نعم 
بشهادة الإمام الحسين بن عاد ييا «الوتر الموتور)» فالإمام الحسين لغ «كان كله لله 
فكان اللّه له). 

هذه المقولة التي تجد كل صاحب فنَّ يستخرج منها لآلئ وجواهر تشرح جانباً من 
ويقال حول سيّد الشّهداء صلوات الله عليه فهو على قدروسع المتكلّم والكاتب» 
وهيهات هيهات أَنْ يصلّ أحدٌ إلى تلك الحقيقة التي هي مِن بحر المعرفة الذي لا قرار 
له... 

وفي هذه المقدّمة لن نطيل الكلام كثيرا ولحكن ما نبغي الوقوف عليه والعدبّر 
فيه» هو أنّ الكمَّ الكبير مِن الزيارات التي وصلت إلينا والواردة في أوقات مختلفة 
ومناسبات متفرّقة لسيّد الشهداء نا حتى في حالة الخوف قد يعطينا تفسيراً ما 
هذه المقولة» وعلى حدّ تعبير بعض الأعلام المعاصرين: بعد نقله لجملة مِن الأخبار 


(0 جار الأنوار 86: 5ا". 


الدالّة على رجحان الزيارة إِنْ لم نقل بوجوبها قال: بل يُفهم مِن هذه الرواية - رواية 
الوشاء عن الإمام الرضا عْقة ‏ ونظائرها أنّ التمسّك بحبل ولايتهم والإيمان 
بإمامتهم لا يتمّ إلا بزيارتهم صلوات الله عليهم؛ فلا يكون أحدٌ إماميّاً إلا 
بالاعتقاد الجناني بإمامتهم» والإقرار اللساني بهاء والحضور بالبدن العنصري عند 
قبورهم؛ فالزيارة هي الجزء الأخير لسبب اتصاف المسلم بكونه إماميّاً 
وتركها كفقدان سابقيها يوجب الرفض المبعد عن رحمته الواسعة» أعاذنا الله تعالى 
00 

ولكن تبقى زيارة عاشوراء والتي عُبرَ عنها في كلام الأعلام ب «الحديث 
القُدسِيَ)!"» والتي يمحكن وصفها بزيارة اسلسلة الذهب' أيضاً ‏ حيتٌ إِنّ 
الضمان(" كان مِن إمام عن إمام؛ إلى أن وصل الضمان إلى أمير المؤمنين ك1 
فسيّد المرسلين يَيدّه عن جبرئيل الأمين» عن اللّه رب العالمين ‏ مِن بين سائر تلك 


مئه 


.56 :9 أنظر منتهى الدراية في توضيح الكفاية‎ )١( 

(؟) سُئل المقدّس الشيخ بهجت رضوان اللّه عليه: ما هو رأيتكم حول سند زيارة عاشوراء؟ 

المجواب: إِنّ لفظ زيارة عاشوراء ليس بالشيء الذي يحتاج إلى سند هي من الأحاديث القدسيّة 
فزيارة عاشوراء مِن ضرورات المذهب تقريباً. أنظر الرحمة الواسعة: 1:. 

() المراد به الضمان الوارد في فضل الزيارةء حيث ذكر الضمان في موضعين: الأول قولهطكة : «.. 

وَأَنَا الصَّامِنُ لَهُمْ ! إِذَا | فَعَلُوا ذَلِكَ عَلَ اللَّهِ تَعَال جمِيعٌ مَ ذَّلِكَء قُلْتُ: جُعِلْتُ فِدَاكَ كك الضَّامِنُ ذَِكَ 

9 وَالرَعِم؟ 0 أن 0 0 00 من عله ذَلِك. 0 الخال 0000 «...تَحعَامَدُ هَذِهِ 


يه 


م هي ل بدن لكك ولا ا حقون وعذك قزا09 عار هك لطا 
َنأ أي عن أيه عي لحي مضمون لضا عَنْ الْحُْسَيْن وَالحْسَيْنِ عَنْ أَخِيهٍ 
الحَسَنٍ مَضْمُوناً بهَدَا الضَمَانِ وَالْسَنٍ عَنْ أبِيهِ أَمِير الْمُؤْمِنِينَ مَضْمُوناً بهذا الصَّمَانِ وأَمِيرِ 
المُؤْمِِينَ عَنْ رَسُولٍ الله يه مَضْمُونا بهََاالصّمَانٍ وَرَسُولٍ الله ييل عَنْ جَبْرئِيل 32 مَضْمُونا 


بهذًا الضَّمَانٍ وَجَبْرَيُيلَ عَنِ اللّه ه عَجَّ وَجَلّ مَضْمُوناً بِهِدَا الضَّمَانِ.. 0 


الزيارات طا الأثر البالغ في قلوب المؤمنين التي يسكنها عشق الإمام الحسين عي 
ومن هنا نجد كثرة التآليف لعلماء الفرقة المحقّة حول هذه الزيارة الشريفة» وذلك 
بعد الفراغ عن صحّة صدورها. 

يقول العلامة السيّد على الميلاني في مقدّمة شرحه على الزيارة الجامعة: 

اوقد جزم عظماؤنا بقطعيّة سندها - سند زيارة عاشوراء ‏ حكّ أنّ الفقيه 
الورع الشيخ خضر بن شلال قال: 

«إنّه قد يكون المنكر لها خارجاً عن المذهب»2". 

لذلك كانت هذه الزيارة مح اهتمام علمائنا العظام والمؤمنين بمختلف طبقاتهم؛ 
ولا تزالء وكيف لا يحكون الأمر كذلك؟ وهي التي تمنح من يواظب على قراءتها 
معرفةٌ بالإمام الحسين والأئمّة المعصومين 4 وتزيده ولاءَ لهم..7. 

ولا يخفى خصوصيّة زيارة عاشوراء لدى أولياء الله تعالى وكبار علماء الأمّةء 
الذين هم بحقّ الكافلين لأيتام آل محمّد لب» حيث اتّخذها غير واحدٍ منهم ذكراً 
بل وزداً”"» يتوسّلون بها إلى الله للوصول إلى المقامات العالية وحلّ المصاعب 
والمشاكل من جهة أخرىء ولن نطيل الكلام في هذه العجالة» بل تَخْلّص إلى ذكر 


)١(‏ أبواب الجنان وبشائر الرضوان: 05.. للشيخ خضر بن شلال المتوفى سنة 1208 ه ق. 

(0) مع الأئمّة الحداة في شرح الزيارة الجامعة الكبيرة :١‏ 20. 

(؟) نقل الميرزا التنكابي تيك أنّ الشيخ الأعظم لم يتركُ زيارة عاشوراء» ولا صلاة جعفر الطيّار 
طيلة حياته» "أنظر قصص العلماء: 2187 رقم: 21١‏ وعلى حدّ تعبير المقدّس الشيخ بهجت فق 
- الذي كان بدوره مواظباً على زيارة عاشوراء ‏ قال: كان الشيخ الأنصاري خله يقرأ كلّ يوم 
زيارة عاشوراء مع مائة لعن وسلاع... وكان السيّد حسين البادكوبي ل تعبّده أكثرمن 
الآخرين» فكان دائم الذكر» وكان مشغولاً بزيارة عاشوراء مع مائة لعن وسلام... [ثمٌ نقل عن 
العلامة الطباطبائ له أنّه قال] : كنّا ثلاثة أشخاص في مجلس فجاء الأستاذ ‏ أي الشيخ 
محمّد حسين الغروي الإصفهاني خله ‏ وذكر أموراً مِن جملتها: «لقد رجوت الله أَنْ لا أترك 
قراءقي لزيارة عاشوراء إلى حين الموت» وهكذا حصل أيضاً. أنظر الرحمة الواسعة: 06). 


إحدى هذه الحوادث التي كان مفتاح حلها الالتزام بقراءة زيارة عاشوراء» وهي 
قصّة رفع وباء الطاعون عن مدينة سامرّاء بعد التزام أهلها بجكم أصدره أحد 
عظمائنا في زمن المجدّد الشيرازي بي في تلك المنطقة. 

هذه الواقعة أو قل الكرامة قد نقلها غير واحدٍ مِن علمائنا الأجلاء مع 
اختلافٍ يسيرلا يضر بأصل القصّة» منهم آية الله العلامة الشيخ مرتضى عبد 
الكريم الحائري بيع في ١مذكراته0”"»‏ وكذا آية الله السيّد أحمد الزنجاني بيع في كتابه 
«الكلام جر الكلام)7", بينما نقلها الشهيد دستغيب في «القصص العجيبة) "عن 
لسان مؤسّس الحوزة العلمية في قم المقدّسة آية الله الشيخ عبد الكريم الحائريييك. 
إلا أننا ننقلها بحسب ما أفاده المقدّس الشيخ محمّد تقي بهجت بيع حيث قال ما 
ترجمته: 

اعندما كان جميع أهالي سامراء في معرض الطاعون» قال السيّد محمّد الفشاري!") 
رضوان الله عليه: أنا أحكم على جميع الشيعة أنْ يصوموا ثلاثة أيام ويقرأوا زيارة 


)١(‏ مذكرات الشيخ الحائري: 7؟ وهذه المذكرات لا تزال مخطوطة نقل عنها السيّد علي الأبطحي 
في كتابه زيارة عاشوراء وآثارها العجيبة: ؟١.‏ 

0( الكلام يجرَ الكلام 5 

(0) القصص العجيبة: 458» القصّة رقم: 158. 

(؛) هو السيّد حمّد الفشاري الإصفهاني الحائري العسكري النجفى؛ علامة جليلء أستاذ 
المحققين» ومرتي العلماء والمجتهدين» ولد عام 1ه هاجر مع المجدّد الشيرازي إلى 
سامراء عام 129١‏ ه بعد أنْ تشرّف بمحضر درسه في النجف الأشرف وكان مِن أعاظم 
تلامذته. كما إنّه درّس في حياة أستاذه المجدّد سنين» وبعد وفاة أستاذه عاد إلى النتجف 
واشتغل بالعدريس في المسجد الحنديء فتداكّت عل الاستفادة مِن بحثه الأفاضل حتى بان 
الانكسار في سائر مجالس البحث التي كانت معمورة في تلك الأيام بالفضلاء والفحول؛ 
حيث اجتمع في بحثه زهاء ثلاثمائة منهم. إلى أنْ توفي عام ١1717‏ ه ق. طبقات أعلام الشيعة» 
نقباء البشر في القرن الحادي عشر: 6؟» رقم *17”» بتصرّف. 


عاشوراء... 

وقد رأى أهل سامراء بعد تلك الأيام الغلاثة أنّ من يُتوقٌ هم فقط مِن غير 
الشيعة» فتعجّبوا وكأنّ لسان حالهم أي بلاء هذا الذي يكون خاصضاً بغير الشيعة؟.. 
وهذا إعجاز أيضاً مع أن أحقيّة المذهب كانت واضحة لدى المخالفين» 
ولكن للأسف لا يؤمنون ولا يتتّتعون جذور المسألة التي كانت هي زيارة 
عاشوراء)!". 


فالسلام على الححسين وعلى عل بن الحسين وعلى أولاد الحسين وعلى أصحاب الحسين. 


)١(‏ أنظرء كتاب الرحمة الواسعة: »22١‏ بتصرّف. 


ترجمتة المؤلّف : 


اسمه ونسبه الشريف: 

السيّد أسد الله بن حجّة الإسلام السيّد محمّد باقر الرشتي الأصلء الإصفهاني 
المولد والمنشأ والرياسة» انتهت إليه رياسة الإمامية في إيران» وانقاد له العام 
والخاص» حيّ السلطان ناصر الدين شاء9". 

وينتهي نسبه الشريف عبر *؟ واسطة إلى أبي القاسم حمزة بن الإمام موسى 
الكاظم نيه المدفون بالريّء الذي قبره الشريف مقابلاً لقبر السيّد عبد العظيم 
الحسني رضوان اللّه عليهما ومزاره كمزاره معروف ومطاف للخلائق”". 


ولاد نه: 

ولد في إصفهان سنة 207؟١‏ ه. ق. وذشأ بها على أبيه الحجّة الكبرى زعيم إيران 
يوهذاك نشأة سامية. 

وائده: 


السيثه كد اقوابن السَين كد نقي”" الموسوي الشفتي الملقّب باحجّة 


.111 تحكملة أمل الآمل ؟: 170؛ رقم:‎ )١( 

0( غُرقاب في تراجم أعلام القرن الحادي عشر فما بعد: .2١2‏ 

(*) طبقات أعلام الشيعة (الكرام البررة في القرن العالث بعد العشرة) :٠١‏ 4؟1. 

(؛) مِن الأمور التي وقع الاشتباه بها عند غير واحد مِن العلماء هواسم جد المترجّم له» ووالد 
السيّد محمّد باقر الشفتي حيث ذكروا أنّه محمّد تقي والصواب ما أثبتناه وهو محمّد نقي [بالنون]. 


الإسلام على الإطلاق»» والمعروف بين الخواص والعوام. 

ولو قيل: إنّه كان آية مِن آيات الله لما كان كذباً في الكلام» فهو السيّد السند 
والركن المعتمد» والمؤيّد مِن الله الصمدء الذي لا يحيط بفضائله عدد. ولا ينتهي 
ذكره إلى أمدء الأفقه الأوثق الأعلم المعروف بالمعروف والكرم؛ باسط الأيادي؛ 
وناشر النعم» مجي سنّة جدّه أشرف أولاد آدم يي 9" . 

المولود حدود سنة 1١70‏ ه. ق.» والمغادر لدار الفناء يوم الأحد ثاني شهر ربيع 
الآخرة سنة ١57٠0‏ ه ق.؛ ودُفن بعد ثلاثة أيام مِن وفاته في البقعة التي بناها لنفسه 
في جانب مسجده الكبير بإصفهان» وقبره الآن مشهد معروف يقصده القاصي 
فضلاً عن الداني. 

إطراء العلماء 4 حقه: 

لقد مدحه كل من ترجم له بما لا مزيد عليه؛ لما عرفوا منه مِن سعة الاطلاع 
وشموليّة المعرفة؛ أما أرباب التراجم مِمّن لم يفرده بالترجمة فقد تطرّق لحياته لا 
سيّما العلميّة منها في ذيل ترجمة والده القمقام؛ وأطروا عليه بصنوف المدح 
والتبجيل بما يليق بشأنه» وأبرز مّن تعرّض لترجمته: 

معاصره صاحب روضات الجنّات» ذكره في ذيل ترجمة والده الماجد قائلاً: 

.ثم أي به - بجشمان حججّة الإسلام الشفتي نيع إلى المسجد؛ فصل عليه ولده 
الأفضل وخلفه الأسعد الأرشدء والفقيه الأوحدء والحبر المؤيّدء والنور المجسّدهء 
والعماد الأعمد؛ النفس القدسيّ» والملك الإفسي» الجليل الْأوَاهه وتحبوب الأفئدة 
وممدوح الأفواه مولانا وسيّدنا السيّد أسد الله»”". 


)١(‏ لباب الألقاب في ألقاب الأطياب: انث رقم: إفية 
(؟) روضات الجنات ؟: .٠١‏ 


بينما ذكره خدينه المعاصر له الميرزا محمّد التنكابنى مستقلاً وأثنى عليه قائلا: 

«... افتخار الأماثل والأشباه» عالم أَوَاه في الأخلاق والتقوى والنقاء والزهد 
والعبادة والفقه» اوعد أهل العصرء ... وبينى وبينه صداقة ومودة» قد 0 لي منذ 
مدّة خاتماً عقيقاً وكتب جخظه المبارك: ضع هذا الخاتم في يدك واذكرني إذا رفعت 
يدك للدعاء)0". 


فيما أطرى عليه صدر الإسلام الخو بما صورته: 


اوللمترجّم أسوة حسنة في والده المغفور له في العلم والعملء كان خليفته في 
الورع والتقوى» والعلم والعرفان» وعميم الرئاسة والسلطة الدينيّة الروحانيّة والقوّة 
الملكوتيّة الإطيّة. وكان وجيهاً جليلاً مطاعاًء عظيم الشأن في الدولة والرعيّة؛ وكان 
يتخاضع عنده رجال الملك وأكابر عصره وأمرائه» وينقادون له. 

وكان أديبا شاعراً فقيهاً أصولياً ضابطاً متعبّدا ناسكاء متعقّفا قائمَ الليل؛ 
كثيرٌ الذكر» كريمَ الأخلاق» محمودٌ الشيم؛ فاضلٌ الملكات. 

وكان للمترجّم موقعٌ عظيم في إصبهانء بل في قطر إيران جميعاًء قلّ ما يتفق 
نظيره ومثله)2. 


ولم ينسه تلميذ والده السيد محمد شفيع في ذيل ترجمة والده المعظم فقال: 

اوله ‏ أي لحجّة الإسلام الشفتي - أولاد متعددون إلا أنّ أحدهم كان قابلاً 
للفتوى» ومقيماً مقامه في الأمور العامّة وصلاة الجماعة؛ وهو الإمام المعظّم؛ والمولى 
المكرّم» الفاضل العالم؛ العامل الزاهدء الورع العقي؛ المجتهد البصيرء والعالم 


)00( قصص العلماء: ١١6‏ رقم: 18. 
(؟) مرآة الشرق :١‏ 2157 رقم: 07. 


الخبير» الحاج ميرزا أسد الله دام عمره الشريف وأطال بقاءه؛ لم ير مثله في الزهد 
والورع والتقوى» بلغ مبلغ والده في الزهد والمقبوليَّة عند العامة»"". 


وذكره أيضاً اعتماد السلطنة في كتابه المآثر والآثار قائلاً. 

«حاج سيّد أسد الله مجتهد اصفهاني» حجّة الاسلام؛ بن الحاج سيّد محمّد باقر 
حتهد شفتي رشتي» حجة الإسلام در فقاهت واجتهاد وورة وزهد وتقوى مسلّم 
سلفين 0 


وكذا الملا حبيب اللّه الشريف الكاشاني حيث نعته قائلاً: 

«..كان بالفقه والزهد موضوفاً وبجلالة الشأن قروا ... ومع كون أسيات 
الرئاسة مجتمعة له كان منقطعاً عن الرئاسة؛ وتحمّل المرافغات وتكلّف 
التجملات.)2. 


فيما استهلّ السيّد حسن الصدر ترجمته بقوله: 

اذكان غالما رتائنا وفقيهنا روحانيدا جاهدا مرافبا اطي من علساء آل 
محمد جعِل..). 

ثم نقل كلاماً لابن عمّه قائلاً: 

١..ذكره‏ ابن عمّنا في يتيمته؛ في ذيل ترجمة أبيه» فقال: الآقا السيّد أسد الله - 
سلّمه الله فتى قام مقام أبيه وزيادة» وسلك لنيل الفضل خير جادة. 


.١١ الروضة البهية في الإجازات الشفيعية: 67» الرقم:‎ )١( 

(؟) أنظر كتاب المآثر والآثار: 189 الباب: العاشرء السطر ؟١‏ من العمود الأول» وخلاصة ما أفاده 
أن المتّرجم له كان متسالماً بين المسلمين على فقاهته واجتهاده وورعه وزهده وتقواه. 

(5) لباب الألقاب: 154 رقم: /ا5. 


أقام في النجف أحياناً مدرّساً في العلم؛ مباحثاً به معتزلاً عن الناس ساداً 
للباب على نفسهه راقياً مدارج أعلى مرتقاهاء ومراتب ما أحد سواه رقاها... وقد 
وجد نفسه منفرداً في فنون العلم متوحّداً في الورع والتقى والحلم»0". 

كما ذكره الإمام شرف الدين في ذيل ترجمة أبيه: 

«.وخَلّقّه ولده الأبرّ الأغرّء الفقيه الأصوليء المحقّق البحّائة» العلامة السيّد 
أسد اللّه. 

كان على شاكلة أبيه في العلم والعمل والجهاد لنفسه والمراقبة عليهاء آناء الليل 
وأطراف النهار. 

وقد انتهت إليه رئاسة الدين في إيران» وانقادت لأمره عامّة الناس وخاصّتهاء 
حتى السلطان ناصر الدين شاه. 

وقد أنفق هذا الجاه العظيم في خدمة الدين الإسلاي» وتأييد المذهب الإمايء 
ونشر علوم آل محمد 22خ)!". 

ولنقتصر عل هذا المقدار فإنّ فيه الكفاية. 


حياته العلمية: 


نشأ بها في مدينة اصفهان ‏ على أبيه الحجّة الكبرى زعيم إيران يومذاك نشأة 
سامية» ولما درج تعلّم القراءة والكتابة وبعض مقدّمات العلوم؛ ثمّ عيّن له والده 
المدرّسين فاشتغلوا بتهذيبه وأتمّ مقدّماته» فحضر على والده الجليل وسائر علماء 
اضفهاق بوم ال" 
)١(‏ تكملة أمل الآمل ؟: 117. 


(؟) بغية الراغبين في سلسلة آل شرف الدين المطبوع ضمن موسوعة الإمام شرف الدين 9: .296٠‏ 
(؟) طبقات أعلام الشيعة (الكرام البررة في القرن العالث بعد العشرة) :٠١‏ 4؟1. 


وارتحل بعد إنهاء المقدّمات إلى العراق» فحضر في كربلاء على صاحب «ضوابط 
الأصول» السيّد إبراهيم بن محمّد باقر القزويني الحائري #قه. وفي النجف الأشرف 
على الشيخ نوح بن قاسم الجبعفري القرشي الدجفي فق ثمّ لازم الفقيه الشيخ 
محمّد حسن بن باقر النجني <له صاحب «جواهر الكلام» واختصّ به وتخرج 
عليه» ونال مرتبة الاجتهاد ". 

بل - عل حدّ تعبير صاحب الروضات - هو من أجلّة تلامذة شيخنا الأفقه 
الأعلم القمقام قطب أرحية هذه الأيّام الشيخ محّد حسن النجفي صاحب 
«جواهر الكلام» منصوصاً على اجتهاده وفقاهته بلفظه وكتابته؛ بل محرّضاً على 
الرجوع إلى ما أفتى به وحكم في جميع ديار العجم؛ وكان [والده] يحبّه كثيراً ويح 
الناس على متابعته وإجلاله» وقد يرجّحه في قوّة النظر على فخر المحقّقين ابن 
العلّامة في جواب بعض من سأله عن أحواله متّفقون على جلالعه متشاحون على 
جماعته» مطبقون على إرادته» مادحون جليل حقّه ومننه» ومقدّمون إياه على والده 
الأكرم في أغلب مكارم أخلاقه ومحامد أوصافه. 

ومِن العجائب» اتفاق فراغه مِن التحصيل ومراجعته مِن النجف الأشرف 
بإصرار والده اهليل في سنة وفاته ‏ وفاة والده ومسارعة روحه المطهّر إلى 
جنانه. 

فكانت عودته سنة 1270 ه وبعد انتقال والده العظيم إلى رحمة ربّه قام مقامه؛ 
وصار المرجع العام في بلاد إيران» ونهض بأعباء بعض المشاريع الخيريّة كما سيأني 


ذكره. 


.1717 :1 موسوعة طبقات الفقهاء‎ )١( 
بتصرّف.‎ .٠١7 (؟) روضات الجنات ؟:‎ 


أساتذته: 

لقد اتضح مِن ملخّص حياته العلمية تلمّذه على يدي جملة من الأعلام؛ 
ومنهم: 
والده المعظم حجّة الإسلام 1 باقر الشفتي يي «المتوفى: 125٠0‏ ه ق). 

؟. الشيخ محمّد إبراهيم بن محمّد حسن الكلباسي يي «المتوفى: ١57١هق).‏ 

*. السيّد إبراهيم بن محمّد باقر القزويني يَيك» «المتوفى: 1574 ه ق). 

؛. الشيخ محمّد حسن بن باقر النجفي صاحب الجواهر ي#ك» «المتوفى: 577١هق)‏ 
وهو شيخه في الرواية والإجازة كما اتتضح مِن كلام صاحب الروضات» ويتضّح أكثر 
مما ند كر عنما قرين. 

ه. السيّد محمّد علي بن محمّد الموسوي اللاريجاني م. 

5. الشيخ الأعظم محمّد مرتضى الأنصاري :يك «المتوفى: ١128ه‏ ق) ولم جد 
تصريحاً لاسم الشيخ الأعظم ضمن أساتذة المترجّم له إلا ما ذكره الميرزا التنكابني 
والسيّد محمّد مهدي الموسوي الاصفهاني”"» بينما نقل أحد تلامذة الشيخ 
الأنصاري يك وهو الشيخ أحمد آل طعان القطيفي ل والذي كان قد رق أستاذه 
بقصيدتين «الضاديّة» و«النونيّة أنّه قال: إنّ السيّد السند» السيّد أسد اللّه ابن 


٠. 
ره‎ 


المرحوم حجّة الاسلام كان مغرماً بهذه النونيّة حتى إِنّه مدّة شهرين مِن وفاة 
المرحوم المرتضى لله يستدعي القارئ ‏ وهو الشيخ علي الحمامكي - ويأمره بإعادة 
قراءتها إعجاباً بها قدس الله أرواحهه”". 

الشيخ نوح بن قاسم القرشي الجعفري النجفي نت «المتوفى: ١٠٠7اه‏ ق). 


.38 قصص العلماء: 6٠؟: أحسن الوديعة في تراجم مشاهير مجتهدي الشيعة:‎ )١( 
.)9:١ (؟) الرسائل الأحمديّة‎ 


مشايخه يذ الاجازة: 


مضافاً إلى رواية المترجّم عن والده» فهو يروي عن كلّ من: 

.١‏ المولى أحمد بن على أكبر التربتي جل «المتوفى: ١٠8؟١ه‏ ق): 

وقو نهو دز نيه عه باقن رق ألا جرال 

...١‏ والمبرور حجّة الإسلام وإِنْ أذن له في الحكم والفتوى» بل صرّح بكونه 
أفضل مِن بعض من تقدّم مِن فحول الفقهاء» لكنّه لم يتّفق له الاستجازة عن والده 
لشدّة الحياء مع ما يُترجّى له من طول البقاء» إذ سنح سوانح في ذلك الأثناء» كما 
أومأنا سابقاً إليها؛ فمرض # مرضاً مزمناء وفي ذلك المرض توفيء ولم يتيسّر له دام 
عمره ما يتمى» فمع ابتلائه بمصيبة والده وردت عليه الواردات العظيمة الني 
أشرنا إليها» وإلى زماننا هذا لم يكن بصدد الاستجازة لأسباب هو أعلم بها منّا. 

وبعض أجلَّة العلماء وأعمدة الفقهاء وإِنْ كتب لجنابه الإجازة"2» لكتّه لما كان 
بدون استجازته؛ لما حصل له الوثوق والطمأنينة» وبقي ذلك الأمر في عهدة التعويق 
والعطلة» حتى لم يبقّ من أصحاب المبرور حجّة الإسلام ولا سيّما أرباب 
الإجازات غير قليلهم؛ ومضى أكثرهم لسبيلهم. 

فتفظن - سلّمه الله - أنّ البقاء لم يتيسّر لأحدء وفقد الواحد بعد الواحد يفني 
الجمع والعدد» فأشار إل أنْ أجيز له إجازة كانت وديعة عن والده عندناء وأمانة أمر 
الله تعالى أنْ تؤدّى إلى أهلها»!". 


؟. صاحب جواهر الكلام الشيخ محمد حسن النجفي طلم : 


)١(‏ مقصوده إجازة صاحب «جواهر الكلام» كما لايخنى. 
2س( أنظق مقدّمة تحقيق كتاب «الإمامة» للمؤلف: ا 


«ولدنا وقرّة أعيننا التق النق والمهدّب الصفن» العالم العامل والفاضل الكامل» 
الأديب الأريبء ذو الفطنة الوقّادة» والقريحة النقّادة» والأخلاق الكريمة» والفطرة 
المستقيمة» العظيم الحليم الأوَاه الميرزا أسد الله نجل حجّة الإسلام وملجأ الأنام 
ذي الشور الظاهر والفضل الباهرء السيّد محمّد باقر سلّمهما اللّه تعالى... فالواجب 
عل كافة المتديّنين انفاذ حكمه؛ وامتثال أوامره ونواهيه» وقبول فتواهء والاهتداء 
بنوره وهداه فإنّه نعم الكفيل لأيتام الشيعة» ونعم الركن للشريعة» مدّ الله تعالى 
شأنه ف ناميه وزاده في تنك ين 

من المسائل المهية ذه الأجازة فغئلاً عن كودها ضدرت فن شخصية علمية 
عظيمة» ولكن الملفت أنْها قد كُتبت في حياة والده أي في بدايات العقد الغالث 

*. السيّد محمّد باقر الجهار سوق صاحب كتاب روضات الجنات: 

فقد أجازه ضاحت الرؤضات [جازة روايئة وقد جاده الشيد أسند الله له 
بإجازة مثلهاء وهذا كان مِن المتعارف عليه بين الأعلام؛ كما هو المشهور ما بين 
المحدّئين الجليلين العلامة المجلسى وال حرٌ العاملى رضوان اللّه تعالى عليهما. 

بعض تلامدته والراوون عنه: 

.١‏ الميرزا فتح الله بن محمّد جواد النمازي الشيرازي. 


؟. السيّد محمّد بن محمّد حسن المجتهد الموسوي. 
7 السيد مهدي بن كد حسن المجتهد الموسوي. 


)١(‏ طبعت صورة هذه الإجازة ملحقة بكتاب منتخب الصحاح المطبوع سنة ١115١‏ هاق. 


؛. السيّد شهاب الدين بن محمّد حسن المجتهد الموسوي. 
. الملا علي بن قربان علي الكني الطهراني. 

١‏ السيّد عبد الحميد بن محمّد حسين مستجاب الدعوة. 
. الميرزا زين العابدين بن محمّد علي السبزواري. 

4. الميرزا حسين بن ميرزا خليل الطهراني. 

5. الميرزا محمّد باقر الخوانساري الجهار سوقي. 

.٠‏ السيّد محمّد جواد بن محمّد صادق الحسيني. 

١‏ الميرزا حسن بن محمّد الحسيني الخاتون آبادي. 

؟. السيّد محمّد جعفر بن محمّد باقر الشفتي. 

.ولد السيّد محمّد باقربن أسد اللّه الشفجي”". 


آثاره الخيرة: 

تصدّى للعديد مِن الأمور العامّة وله آثار عمرانية وإصلاحيّة جليلة منها: 

-١‏ تكملة المسجد الجامع في إصفهان: 

الذي شرع في بنائه والده المعظم إلا أنّ الأجل عاجله ولم يمهله لإكماله فأتته 
ولده على أفضل ما يكون في ذلك الزمن. 

؟- إيصال الجري إلى الغري: 

وتفصيل ذلك: أنّه لما ورد إلى النجف زائراً ورأى ما يقاسيه أهلها مِن الظماأ لا 
سيما أهل العلم والفقراء» عزم على تتميم مشروع العلامة الشيخ محنّد حسن 
صاحب الجواهر» ولما عاد إلى إصفهان أرسل المهندسين مع الأموال الطائلة فحفر 
قناة في وسط نهر الشيخ لأجل الا نخفاض» وقد شرع بهذا العمل في 1286ه وجرى 


)١(‏ أنظر مقدمة كتاب الغيبة للمؤؤلّف هه 


الماء في القناة في 1288ه قَسّرٌ أهل البلد بهذه الخيريّة العظيمة وأرّخ ذلك جمعٌ» منهم 
الميرزا محمّد اللحمداني الشهير بإمام الحرمين فقد قال: 
مدّ أسد الله اللهمام السريق سليل ساقي الناس مِن كوثر 
أجرئ إل القرق هاء عدرق.٠‏ “قد أنكى وجاءهاء العقريوة 

وكانت مصروفات هذه القناة مِن ثلث تركة محمّد اسماعيل خان النوري وكيل 
الملك الإصفهاني7"» وحيث لم يوفٍ الشلث لغرضه وعمله بذل مِن صلب ماله أيضاً 
لإتمام العمل» فشكر الله سعيه وأجزل أجره. 

وقد تعرّض لذلك بعض العلماء في تأليفاتهم؛ من قبيل الميرزا حبيب اللّه الخونُ له 
حيث قال: 

«وللّه الحمد والمتّة فقد جرى النهر في زمان اشتغالنا بالتحصيل في المشهد بسعي 
السيّد الفاضل الجليل العالم العلامة الزاهد الورع الحاج سيّد أسد اللّه الاصفهاني 
قدّس اللّه سرّه ونوّر ضريكحه ... شكر الله مساعي المتصدّين لبناء المشاهد المشرّفة 
والساعين في تعمير البقاع المتبرّكة» وحشرهم مع مواليهم الطاهرين»'". 

وممًا حكاه صاحب مرأة الشرق: 

«أنّه حدث في عهد المترجّم غلاء وقحط شديد في اصفهان وما والاها بحيث 
اشتدّ الأمر على العامّة فيهاء وكان المترجّم هو المرجع الوحيد للناس وناجيهم عن 
الحلكة والعماءء والوثيق لمن لا ملجأ له في حفظ عائلته وأفراخه وكم له من 
نظي 0». 
)١(‏ وعدد حروف (جاء ماء الغري) - 88؟1 أي السنة التي انتعى العمل في القناة ووصل الماء 
العذب الفرات إلى أهل النجف الأشرف. 
(؟) طبقات أعلام الشيعة (الكرام البررة في القرن العالث بعد العشرة) :٠١‏ 126. 


(؟) منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة ©: .١7/١‏ 
(؟) مرآة الشرق .155:١‏ 


؛ وله مآثر أخرى منها تعمير مسجد السهلة على ما ذكره السيّد حسن 
)0 
الضصدر: . 


من مَكرماته : 

ما نقله الشيخ صدر الإسلام الخوثي قائلاً: 

وتحكى لنا غير واد ين الكقاته أن بعضا مسن خدمدية هوا يعون هنا كان 
يُهدى إليه مِن الواردين عليه لزيارته في يوم السيروز من الفواكه من النارنج 
والرمّان والتفاح ونحوها ‏ بست مائة قران بنقد عصره؛ ولا يخفى تفاوت الأسعار 
بين الأعصار. 

وكان له حوصٌ صغيرٌ قريباً من مقامه؛ فكلّ ما يُهدى إليه من الزائرين يأخذه 
منهم ثمّ يضعه في ذلك الحوضء ويأخذ منه مّن كان له الأخذء ولم يعهد مشل ذلك 
من غيره» مع الالتفات إلى تفاوت الأسعار والنقود في ذاك العصر قياساً إلى ما بعده 
مِن العصور إلى أَنْ ينتعي إلى عصرنا الحاضرء ولعلّ الفرق يزيد على نسبة الواحد 
ل العشرة بل أزيد كمال يخفى). 

حكاية أخرى ينقلها الشيخ الخوئ أيضاً عن بعض الأعلام مِن أهل اصفهان: 

«أنّ المترجّم ورد إلى مجلس عام في بيتهه اجتمع فيه صناديد القوم وأركانهم 
والوجوه والأشراف مِن الطبقات والأصناف في احتفال عام» وفيهم العلامة الجليل 
الشيخ محمّد باقر الإصبهاني ‏ وكان مِن أعلام العهد وأجلّة علماء وقته وكان قد 
جلس في ناحية بعيدة مِن المجلسء فتوجّه إليه السيّد أسد الله ودعاه إلى جنبه 
تكريماً لقامه» فصار ذلك ممًا يُتناقل به في الاحتفالات والاجتماعات» وكان ذلك 


3 تكملة أمل لفن‎ )١( 


ينها لزيد جلال الشيخ وعظيم موقعه في نظر العامّة مع ما كان عليه هذا الشيخ 
الجليل مِن الوجاهة وعظيم الموقع. 

فيمكن أنْ يُستظهر مِن ذلك ما كان عليه المترجّم مِن العظمة والجلالة 
والويجاهة واللقيولتة فى العاقة واقيال النفوين إليه وكان حقيقاً ذلك بحق00. 


حكاية أخيرة من كراماته: 

ومن الحكايا التي تظهر عظمة السيّد رضوان الله تعالى عليه» ما ينقله السيّد 
العاملي السيّد حسن الصدرخله» حيث قال: 

«حدّثني الحاج علي محمّد الكتبي النجفي ابن الحاج مولى محمّد باقر صاحب 
الدمعة الساكبة ‏ عن أبيه العبد الصالح أَنّه استجار في مسجد السهلة ليلة من 
الليالي وكان هناك بعض إخوانه» ممّن كان مشغولاً بتعمير بستان في أراضي السهلة 
المتصلة بالفرات» فقال له: لو اشتريت أرضاً كما اشتريثٌ وعمّرتها بستاناً؟ 

فقال له: إن لا أتمكّن من ثمنها - فإنّه كان ذكر له أنّ ثمنها خمسون ديناراً على 
الأقلّ - وإذا برجلٍ بزيّ الأعراب وقف على رأسيء وقال: اشترٍ بستاناً تحكون بيدك» 
وأنا أدفع لك الشمن» وغاب عبّي» فتعجّبت» ورجعت إلى النجفء ولمّا كانت ليلة 
الجمعة طرق الباب طارقٌ عند السحرء فخرجت إليه وإذا به السيّد الجليل الحاج 
السيّد أسد الله» فدفع إل خمسين ديناراً إيرانيا وقال لي: هذا ثمن البستان التي 
أمرتٌ أَنْ تشتريهاء وأخذ عا العهد بالكتمان. 

فاشتراها وعمّرهاء وتُعرف إلى اليوم ببستان صاحب الزمان. 

كان يقسّم ثمرتها على المؤمنين ما دام حيّاء وكذا أولاده مِن بعده إلى اليوم»7". 


.155 :١ مرآة الشرق‎ )١( 
.176 (؟) تكملة أمل الآمل ؟:‎ 


مؤلفاته : 

من الاشتباهات الغريبة ما وقع فيه صاحب مرآة الشرق حيث قال: 

«ولم نعث على تأليف مدوّن للمترجّم مع ما كان عليه مِن البضاعة الخطيرة في 
العلم والفضلء ولعلّه لكثرة مشاغله واستغراق أوقاته بالعبادات» وقضاء حوائج 
الناس ومراجعاتهم؛ والنظر في أمور العامّة» والقيام للوظائف الدينية الروحانية 
مستغرقاً لوقته في ذلك)0". 

فجلٌ من لا يخطئ» ولا غرو فالصارم قد ينبو والنار قد تخبى والجواد قد 

وإِنْ كان رحمه الله قد ترجم حُسنَ ظنّه بالمترجّم له بأجمل التعابير كما سمعتٌ 
منهء ولحكن لا يخفى عل المتتبّع والخبير أنّ للمستّى بلقب جدّه أسد اللّه الغالب 
مؤلّفات عدّة مشحونة بالتحقيق والتدقيق» رغم اشتغاله بما حاول صاحب مرأة 
الشرق أَنْ يبرّر به عدم وجود مؤْلّفات له من ضيق الوقت وكثرة المشاغل من 
الدرس والتدريس والقضاء ومراجعات العوام وإمامة الناس للصلاة. 

فقد ذكر تلميذ والده المعظّم المولى أحمد التربتي ل ضمن إجازته له: 

«... ثم سافر ... إلى العتبات العاليات على سبيل الخفاء» فتشرّف إلى خدمة 
أجداده الطاهرين» وفاز بزيارة آبائه المعصومين؛ واشتغل بما كان يأمله مِن العبادة» 
وأقبل على ما يرجوه مِن التوجّه والزيارة» وبعدهما على التصنيف والعأليف 
والحدريس لأفاضل الطلبة» ورزقه اللّه هناك حج بيته اكوم وزيارة جذه وجدّته 


وأئمّة البقيع عليهم الصلاة والسلام»”". 
وهذا ما أكده السيد حسن العيد لا عن ولده فقال: 


.155 :١ أنظرء مرآة الشرق‎ )١( 
5 أنظر مقدمة تحقيق كتاب «الإمامة» للمؤلف:‎ (2) 


«وله مصتفات في الفقه: حدثني ولده الآقا السيّد محمّد باقر المدعو ب «حاج آقا» 
أنها في مجلّدات لم تخرجٌ بعد إلى البياض. 

كتاب في الرجال» رسالة في مناسك الحج» رسالة في شرح زيارة عاشوراء. 

وغير ذلك مما لا يحضرني تفصيله وكان جيّدَ الحظ جِدَأ ". 

بينما زاد الآقا بزرك الطهراني على ما عدّده السيد الصدر حتى أوصلهم إلى 
ثمانية» قائلاً: 

«وله تصانيف جليلة» توجد بخظّه عند ولده العالم الجليل السيّد محمّد باقر 
المعروف ب (حاج آقا)...كما حدّثني بهاء منها: 

كتاب في الرجال» وشرح زيارة عاشوراء» ومناسك المج فارسيء وكتاب في 
الغيبة» ومناقب الأئمّة» ومنتخب المناقب؛ لكونه منتخباً من عدّة كتب» ورسالة 
في التجويد» ومؤْلّف في الفقه الانعدلالي»”2. 

أمَا سائر مؤْلّفاته فيممكن أنْ نخلص إلى أنّ عددها سبعة وثلاثون» مابين 
رسالة وكتاب نذكر منها: 

.١‏ أصول الدين. 

؟. الحاشية على تحفة الأبرار لوالده المعظه'". 

*. الحاشية على جامع عبّاسي7". 

؟. الحاشية على مناسك والده. 

ه. الحاشية على النخبة في العبادات» والأخير مِن تأليف أستاذه العلامة محمّد بن 
إبراهيم الكلباسي <له. 
() تكملة أمل الآمل :١‏ 176. 
(؟) طبقات أعلام الشيعة (الكرام البررة في القرن العالث بعد العشرة) :٠١‏ 4؟1. 


(*) أنظرء الذريعة 5؟: .١٠59‏ 
(؛) يوجد نسخة منها في مكتبة آية الله السيّد المرعشي تحت الرقم 2/12704. 


شرح شرائع الإسلام (في عدّة مجلّدات)”". 

ل الرسباقل الأضو ع . 

8. الرسائل الرجاليّة. 

الرسالة العمليةة بالفا ري 

٠‏ الرسائل الفقهيّة7. 

الم رسبالةافى لحريو" 

5. رسالة في الرجعة. 

.٠‏ رسالة في صلاة الليل. 

5. رسالة في كيفيّة زيارة عاشوراء”"» وهي الرسالة التي بين يديك. 
6. رسالة في المنطق. 


:1" وقد ذكره صاحب الذريعة تحت عنوان الفقه الاستدلالي» في عدّة مجلدات» أنظر الذريعة‎ )١( 
.1222 تحت رقم:‎ 2 

(؟) نذكر منها: الأوامر والنواهي؛ الحقيقة الشرعيّة» معرفة التكاليف» والاستصحاب. 

() أنظرء الذريعة :١١‏ 216 تحت رقم: 1238. 

(؛) وهي عبارة عن: رسالة في البيع؛ وأخرى في الموالاة في الوضوء؛ والوضوء في المكان المغصوب» 
صلح حقّ القصاص واستيفاء القصاص عن الصغير» نكاح الجدّ الصغيرة مع فقد الأب» تزويج 
الول البنت مطلقاً بأقلّ مِن مهر المثل» الأراضي الخراجيّة؛ الحبوة» التقليد» تقليد الميّت» المعاطاة» 
منجّزات المريض؛ العصيريّة في أحكام الخمر والعصير. 

(5) طبقات أعلام الشيعة (الكرام البررة في القرن الشالث بعد العشرة) :٠١‏ 0؟1. 

(7) أنظرء الذريعة 707:1 تحت رقم: 2317 نعم اشتبه محقّق كتاب منتخب الصحاح من 
تأليفات السيّد أسد اللهء حيث نسب له جواب السؤال عن كيفيّة زيارة عاشوراء» قائلاً: سئل 
المترجم عن كيفيّة زيارة عاشوراء فألّف هذه الرسالة جواباً على ذلك السؤال» والسؤال والججواب 
كلاهما فارسيان وأوّل الجواب: «الثقة بالله وحده» بدانكه كيفيت زيارت عاشورا..» وهذا الأمر 
اشتباه حض » فإنّ الجواب هو لوالده السيّد محمّد باقر الشفتي خله. 


. كتاب في الغيبة في الإمام العاني عش"‎ ١7 
كتاب منتخب الصحاح”".‎ . 

9 كتاب في إثبات الإمامة. 

٠‏ كتاب الغيبة في حكم الاغتياب!". 
. مناسك الحج والعمرة!*. 


وفاته ومدفته : 


وفي سنة تسعين بعد المائتين وألف» زمت ركائبه من إصفهان نحو العتبات 
العالية في العراق» مع بعض خاصته ف فلمًا وصل إلى «كرند» مِن أعمال كرمانشاهء 
جاءه داعي ربه فلباه» فجيء بنعشه إلى بلد الكاظمين :إتنزاء فعظلت الأسواق» وخرح 
الناس إلى استقبال النعش وتشييعه» وكان يوماً مشهوداً. 

ثمَّ حمل في يوم ثامن عشر مِن صفر مِن تلك السنة 155١‏ المذكورة متوجّهين به 
إلى النجفء فلما وردوا كريلاء عظلت له الأسواق» وفعل كما مُعل في الكاظميّة 
وهكذا عند ورودهم إلى النجف الأشرف7) 


)١(‏ طبع عام ١‏ بتحقيق السيّد مهدي الرجائي ويحمل الرقم ١١‏ ضمن منشورات مكتبة مسجد 
السيّد حجّة الإسلام الشفي. 

(؟) طبع عام 1627 في مجلّدين ويحمل الرقم ٠١‏ ضمن منشورات مكتبة مسجد السّد. 

(؟) وقد أسماه الآقا بزر©ق ب «مناقب الأئمّة» وعرّفه بأنّه منتخب من عدّة كتب في أبواب ما 
استخرجه من الطرائف لابن طاوس ومن الصحيحين ومن الصواعق ومن شرح ابن أبي الحديد. 
أنظرء الذريعة ؟؟: 76١‏ تحت رقم: ./67١‏ 

() أنظرء الذريعة 17: 70 تحت رقم: 577. 

)( أنظر» الذريعة ؟؟: 50؟ تحت رقم: 918. 

(1) تكملة أمل الآمل ؟: 1717. 


ودفن في دكّة الحجرة الشريفة الواقعة على يمين من يدخل مِن الباب الجنوبي 
للصحن المرتضوي مقابل قبر شيخنا المحقّق المرتضى الأنصاري خ<له. 
وقال في تاريخ وفاته العالم الخبير الميرزا محمّد الهمداني مِن جملة أبيات: 


ويومَ جؤلؤوا بتَعْشِوأمَمُ صَجَّتْ فَأْضْحَى تَارِيكُهُ: «صَرخث)0) 


الحلا 


)00 حبس الوديعة في تراجم مشاهير مجتهدي الشيعة: 78 رقم: 7؟. 


اهتمام العلماء بزيارة عاشوراء: 


قبل الخوض في تعريف الكتاب لا بأس بِأنْ نبيّن ولوبشكل مختصر مدى اعتناء 
علماء الفرقة الحقّة بزيارة عاشوراء: 


تَفْلُ الزيارة في كتب الأدعية والزيارات» حيث نذكر جملة منها لا على سبيل الحصر: 
.١‏ كامل الزيارات لابن قولويه القمّي (المتوفى: 774ه) 

؟. مصباح المتهججد ومختصر المصباح لشيخ الطائفة الطوسي (المتوى: ١٠57اه)‏ 
“. المزار الكبير لابن المشهدي (المتوفى: ٠/0ه)‏ 

؛. مصباح الزائر وجناح المسافر للسيّد ابن طاوس (المتوفى: 5514ه) 

ه. منهاج الصلاح للعلامة الحلّ (المتوفى: 76/اه) 

5. المزار للشهيد الأوّل (ارتقى شهيدا: 87/اه) 

جُنَّة الأمان الباقية وجَنّة الإيمان الواقية للشيخ الكفعمي"" (المتوفى: ١٠5ه)‏ 
+. كتاب المزار مِن بحار الأنوار للعلامة المجلسي'" (المتوفى: ١١١اه)‏ 


(0) كما نقلها أيضاً في كتابه البلد الأمين. 
(2) مضافا إلى نقله للزيارة في كتابيه زاد المعادء وتحفة الزائر. 


9. أبواب الجنان وبشائر الرضوان للشيخ خضر بن شلال (المتوفى: 0؟١ه)‏ 


)ه١؟56 عمدة الزائر وعدّة المسافر للسيّد حيدر الكاظمى (المتوفى:‎ .٠ 


شروح الزيارة المخطوطة 


ما شروح الزيارة التي لا تزال مخطوطة ولم تر النور بحسب ما وقفنا عليه 
في فهارس المخطوطات فهي على قسمين: باللّغة العربية وباللّغة الفارسية: 


ما بالّغة العربية: 


.١‏ شرح زيارة عاشوراءء السيّد حسين الإصفهاني (المتوفى: ١19١ه)‏ الذريعة إلى 


؟. جنة السرور في شرح زيارة العاشور» علي شريعتمداري طهراني (المتوى: 
”؟٠ه‏ ) طهران» سبهسالار. 


“*. زيارة عاشوراء»ء محمّد على الشهرستاني (250١ه)‏ الذريعة إلى تصانيف 
القيقة 


؛. رسالة في زيارة عاشوراءء محمّد حسين القمشئيء الذريعة إلى تصانيف 
الشيعة. 


ه. شرح زيارة عاشوراء» مجهول المؤلّف» مدرسة غرب في همدان. 


1. نورعلى نورفي شرح زيارة عاشورء الميرزا علي أكبر الهمداني» أعيان الشيعة. 


وأمّا باللّغة الفارسية: 


.١‏ بيان زيارة عاشوراءء عبد الرسول المحلاتي (المتوفى:/91١٠ه)‏ مكتبة آية الله 
السيّد المرعشى النجفى. 


؟. نتائج المأثور في ترجمة جنّة السرور» محمّد جعفر شريعتمداري (المتوفى: 
7؟1ه) مكتبة صادقية دامغان ومكتبة آية الله السيّد المرعشى. 


*. رسالة در آداب زيارة عاشوراء» محمّد باقر اصطهباناتي (المتوفى: 67١١ه)‏ 


مكتبة مجلس الشورى. 


؛. شرح زيارة عاشوراءء الميرزا محمّد على الجاردهي (المتوفى: 4١١ه)‏ الذريعة 
إلى تصانيف الشيعة. 


ه. صداق الحور في شرح زيارة العاشورء حسن طباطبائي ساروي (المتوفى: 
١‏ م) مكتبة مجلس الشورى. 


1 شرح زيارة عاشوراءء حسين موسوي يزدي» مكتبة يزد. 


. شرح زيارة عاشوراء» مجهول المؤلّف» مدرسة غرب في همدان. 


شروح الزيارة المطبوعة 


هذا فضلا عن الكتب والرسائل التي تمَّ تحقيقها في السنوات الأخيرة والتي 
كان لمركز الزهراء الإسلاي اليد الطولى والحظ الأوفر في متابعة تحقيقها 
وحي: 


.١‏ شرح زيارة عاشوراء للمحقّق أي المعاللي الكلباسي المتوى ٠١١1١‏ ه 

؟. شرح زيارة عاشوراء للمولى عبد الرسول الفيروزكوهي المتوفى 10 ه 

*. شرح زيارة عاشوراء للشيخ مفيد الشيرازي المتوفى ١١26‏ ه 

؛. صداق الحورفي شرح زيارة العاشور'" للسيّد حسن المازندرافي المتوفى 176١‏ ه 
ه. الكنزالمخفي دراسة في زيارة عاشوراء للشيخ عبد النبي العراقي المتوفى ١1١5‏ ه 
5. اللؤلؤ النضديد في شرح زيارة مولانا الشهيد للشيخ الشبستري المتوفى ؛52١‏ ه 


)١(‏ وهو ترجمة لكتاب صداق الحور للسيّد حسين الساروي المازندراني باللّغة الفارسية. 


أمَا ما طبع منفرداً من شروح للزيارة أو ما تناول في طيّاته بعض ما يرتبط 
بالزيارة فهي كثيرة ولا يمحكن إحصاؤها ولكن نشير إلى بعضها: 


.١‏ الدر المنثور من المأثور وغير المأثور للشيخ على سبط الشهيد الثاني المتوى 
سنة ١94‏ ه حيث أبان موضع الركعتين في زيارة عاشوراء. 


؟. تظلّم الزهراء مِن إهراق دماء آل العباء للمولل رضي القزويني مِن أعلام 
القرن الغشاني عشر الذي نقل الاحتمالات التى أوردها العلامة المجلسى في 
بعض كتبه حول كيفيّة الزيارة وناقشها بنوع مِن التفصيل. 


ه. وقد طبعت ضمن ميراث حديث الشيعة المجلد رقم: .2١‏ 


؛. كشف أسرار الشهادة للمولى الأشرفي المتوفى سنة ٠١٠١‏ هالذي تطرّق في 
كتابه إلى كيفيّة زيارة عاشوراء. 


ه. شفاء الصدور في شرح زيارة العاشور للميرزا أببي الفضل الطهراني المتوفى ١17‏ 
ه والذي تم تعريبه وطباعته عبر المطبعة الحيدرية» ولعلّ هذا الكتاب من 


أشهر الشروح. 
1. شرح زيارة عاشوراء للمول حبيب اللّه الشريف الكاشافي المتوفى 1٠‏ ه 
. مصابيح الأنوار في حلّ مشكلات الأخبار للسيّد عبد الله شبّرالمتوفى :١ه‏ 


الزيارة وشرحهاء فضلاً عن الدراسات التي كُتبت حول الزيارة أو تضمّنت في 


طيّاتها إجابة على أسئلة حول بعض الشبهات التي حامت حول الزيارة وسندهاء 
2 إلى ذلك الاستفتاءات التي أجاب عنها مراجعنا العظام» ولن نسردها 
لكثرتها مِن جهة:» ولأنّ المراجعة إليها سهلة يسيرة لمن رام الرجوع إليها 
والاستفادة منها لا سيما في عصر التطوّر الذي نعيشه. 


التعريف بالكتاب: 


لم يسمٌ المؤلّف رسالته هذه باسم خاص كما هو دأب المؤلّفين ولعلّ هذا الأمر 
يعمّ سائر مؤلّفاته» ولم أستطعْ الوقوف على الذكتة في هذا الأمرإذ أنه ومنذ القدم 
تجد حرص المؤْلّفين على عنونة الكتاب باس يجذب القرّاء إليه وغالباً ما يكون 
مسجّعا وفي شتّى الأحوال تجد العنوان يرشدك إلى مضمون ما بين الدفّتين إذ هو 
بمثابة هويّة الكتاب. 

وهي رسالة متوسّطة الحجم في تحقيق سند وكيفيّة زيارة عاشوراء؛ في مقدّمة 
وأزيعة مطالب وخاتمة. ما عناوين المطالب فعي: 

المطلب الأوّل: في ذكر مستند هذه الزيارة. 

المطلب الشافي: فيما يُستفاد مِن هذه الأخبار. 

المطلب الثالث: في ذكر بعض كلمات العلماء في كيفيّة هذه الزيارة والدعاء. 

المطلب الرابع: في أمور ينبغي التنبيه عليهاء وهي سبعة. 

ما الخاتمة فتشتمل أيضاً على أمور سبعة. 

النسخ الموجودة مِن الرسالة: 

النسخة الأولى: ورمزنا لها ب «ألف». 

لقد قمثٌُ بتحقيق الرسالة في بداية الأمر ومنذ ما يقارب السبع سنوات على 
النسخة الخطيّة المحفوظة في مكتبة المسجد الأعظم في مدينة قم المقدّسة تحت 
رقم 12709 والتي فرغ مِن كتابتها ‏ بخظ النسخ ‏ الحسن بن ابراهيم الحسيني 


الساوجي على ما ذكر في نهاية المخطوط في 8 جمادى الأولى سنة 1287 ه ق. 

وكان الاعتقاد السائد بين العاملين في فهرسة المخطوطات وبعض المحقّقين بأنّ 
هذه الرسالة مِن تأليف الحسن الساوجيء وبدأتُ بالفعل بمراجعة كتب التراجم 
للتعرّف على صاحب الكتاب رغم الشكوك التي ساورتني بأنَ الرسالة ليست من 
تأليفه وذلك لأمرين: 

الأوَلء وجود بعض العبائر في الرسالة صرّح فيها المؤلّف بنقل رأي والدهه مثلاً 
عند نقله عن المولل حجّة الإسلام الشفتى قائلا: «نعمء ذهب إليه مِن الأواخر 
الوالد القدّوسي)'”". وقوله في موضع آخر: «وأصل هذا الالتفات كان مِن الوالد 
العلامة #*)("» وقد كنت في بادئ الأمر وجّهت الكلام بأنّ الأب أطلق في 
الأخبار على الوالد الحقيقى أي النَّسَّى - كما أطلق على من يعلّمك وعلى من 
يزئكجك» 3 يريّيك» وذلك لاختللاف النصّين الواردين» مع التسامح ف كون الوالد 
يرادف كلمة الأبء إذ أنّ الخبر الأوّل هو «إنّ الآباء ثلاثة» أب ولّدك وأبٌّ رباك 
أب علّمك»'" والتفاوت تجده بما رواه العلامة الأميني #د حيث قال: «الآباء 
ثلاثة: أبٌ ولدكء وأبٌ زوّجكء وأبّ علّمك)2". 

إلا أنّه قد استوقفتني مسألة مهمّة وهي أتّني لم أجدْ في حياة الساوجي أنّه تلمّذ 
على يدي السيّد الشفتىء ولا في ترجمة السيّد حجّة الإسلام أنّ مِن بين تلامذته مَن 

الشاني: لم يرد في ترجمة الحسن بن إبراهيم الساوجي في سائر كتب التراجم ذكرٌ 
لمؤلَفِ له حول زيارة عاشوراء. 
)١(‏ صفحة: /7؟1. 
(؟) صفحة: .١79‏ 


(؟) جامع الأسرار ومنبع الأنوار: :5. 
(؟) موسوعة الغدير١:‏ 559. 


بينما تجد مِن بين مؤْلّفات السيّد أسد الله الشفتي رسالة مفردة حول كيفيّة 
زيارة عاشوراءء إلا أي ورغم البحث الشديد لم أجدْ لها أثراً في بعض المكتبات 
التي تُعنى بالنسخ الخطيّة والتي استطعت زيارتهاء أوفي فهارس المخطوطات التي 
ع يرا جعت 

نعم؛ ما وجدته في الفهارس هو نسخة أخرى للرسالة الموجودة في مكتبة المسجد 
الأعظم وهي موجودة في مكتبة كليّة الحقوق في طهران» وقد ذكر العاملون في 
فهرسة المخطوطات هناك بأنّها للحسن بن ابراهيم الساوجي”"» لذا حاولت جاهداً 
وزي اذل يعض لقان كدرل عل شمر ياخلن لطر نور لكين رن 
جدوىء وهذا مِن بلوى الزمان في هذه الأيام حيث لا تجد المخطوطات ميسّرة لمن 
رام تحقيقها إلا بعد عناء طويل» وقد يُصاب الإنسان باليأس كما حصل معي في 
الحصول على هذه النسخة والتي لو وَصَلَّتْ إل لانحل المعمّى وخرجت الرسالة إلى 
النور منذ سنوات عدّة» إلا أننا نواسي أنفسنا بما ورد على لسان المعصوم «ولعلٌ 
الذي أبطأ عي هو خيرٌ لي لعليكَ بعاقبة الأمور». 

هذاء ورغم نصيحة بعض الأحبّة لي بطباعتها كما هي وذلك حرصاً منهم على 
عدم تعطيل العمل وأنّه بالإمكان في المستقبل في حال اتّضح الأمر تكرار طباعة 
النسخة مِن جديد والإشارة إلى الإصلاحات فيها لم أَرتضٍ ذلك وكلي أمل 
بالوصول إلى الحقٌّ والصواب وعدم طباعة الرسالة منسوبة إلى غير صاحبها رغم ما 
وقع به بعض أجلّة المؤلّفين - أثناء فهرستهم للكتب والرسائل حول شرح زيارة 
عاشوراء أو تحقيق كيفيّة الزيارة من اشتباه بنسبتها إلى غير مؤلّفهاء وإنْ كان 
)١(‏ تحقيق في زيارة عاشوراء للحسن بن إبراهيم الساوجي كان حيّاً عام 128 ه رسالة متوسطة 


في تحقيق سند وكيفية زيارة عاشوراء في أربع مطالب وخاتمة... راجع فهرس مخطوطات كلية 
الحقوق في طهران: 074 وأيضا فهرستكان نسخدهاى خطى 8: 447 تحت رقم: 5114. 


معذوراً وذلك لاعتماده على فهارس المخطوطات كما لا يخفى. 

النسخة الثانية: ورمزنا لها ب (باء». 

إلا أنه وبعد خمس سنوات وأنا أطالع المجلّد الحادي عشر من موسوعة ميراث 
حوزة اصفهانء والذي كان قد صدر حديثاء وأتصمّح في طياته القسم الغاني من 
فهرس مخطوطات مكتبة خاتون آباد", وقع نظري على رسالة في تحقيق كيفيّة 
زيارة عاشوراء لأسد الله الشفتي» فقمت بما يلزم للحصول عليها مِن خلال مركز 
الذخائر الذي يقع تحت إشراف الحجّة السيّد صادق الإشكوري حفظه اللّه تعاللء 
وبعد أيّام قلائل وصلتني النسخة وهي موجودة تحت عنوان «مجموعة» وتضمٌ أربع 
رسائل باللغة العربية وهي: 

0.١‏ شرح آداب البحث» لكمال الدين مسعود الشيرواني. 

؟. المشاعرء للمولى صدر المتأطين الشيرازي. 

*. رسالة في كيفيّة زيارة عاشوراء؛ للسيّد أسد اللّه الشفتي. 

؛. معالم العلماء» لابن شهر أشوب المازندراني. 

فقمت بمقابلة ما حقّقته بمصورة المخطوطة وعاجت بذلك بعض الخلل الذي 
كان موجوداً وذلك بحسب قواعد التحقيق» ولكن بقي هناك بعض المطالب المبهّمة 
في الرّسالة ولم أهتدٍ لحلها. 

النسخة العالهة: ورمزنا لما ب «الأصل». 

إلى أنْ قرع سمعي طباعة كتاب باسم فقه نينوى ‏ يحوي رسائل للسيّد حجّة 
الاسلام الشفتي وولده أسد الله - مِن قبل بعض حفدة المؤلّف فسارعت لاقتنائه 


)١(‏ رسالة في كيفيّة زيارة عاشوراء للسيّد أسد الله الشفتي المدوفى :128 ه ضمن المجموعة 
ورقمها: 1617 أنظر«فهرست نسخ خطي نجف آباد» ضمن ميراث حوزة اصفهان .071:1١‏ 


ا ا ل 
رضا الشف *"' 5 >3 وورية عد القت فتنا رعيف بالاتفال هرقن أبدى 
استعداده الكامل لتسليمى ذسخة عن المخطوطة الأصل» والتي هي فط المؤلّف 
والقي اتضح أنّها النسخة المحفوظة في مكتبة كليّة الحقوق في طهران. 

فعرضت في خدمته ما قمت به من تحقيق للرسالة» فاستحسن فكرة إعادة 
طباعتها محقّقَة كما شكرته على تقديمه مصوّرة النسخة الأصل. 

أمّا باقي النقاط التي نتستفاد منهنا تأكيّد نشبة الرسالة إلى السيد أسد الله 
الشفتي» ونفيها عن الحسن بن ابراهيم الساوجي فندرجها للاستئناس لا أكثر» وهي 
على قسمين: 

أمَا نفياً فهي أمور: 

أولاً: في تلك الحقبة لم يُعرف بين علماء الشيعة غير واحدٍ باسم الحسن بن 
ابراهيم إلا أنّ جل مَن ترجم له فقد عرّفه باسم الحسن بن ابراهيم النجم آبادي 
من قرى ساوج يلاغ هاجر من طهران إلى النجف الأقدسء ولازم فيها 
مدرسة حضرة العلامة البارع الشيخ الأعظم الأنصاري<ه؛ وهو من وجوه 
أصحابه وعُمد تلاميذه؛ بل كان مورد النظر لأستاذه العلامة؛ وعلى حدّ تعبير 
الآقا بزرك الطهراني كان مِن أرشد تلامذته. وكان لتلميذ الشيخ الأعظم المغفور له 
مجلس بحث في النجف الأشرف في حياة أستاذه العلامة ولا سيّما بعد 

بل الظاهر أنّه كان أفقه أهل عصره بعد الشيخ وأورعهم؛ فقد اتفقت آراء العلماء 
الأبدال على الرجوع إليه والتقليد له لكنه لشدّة ورعه واحتياطه أبى وامتنع كلّ 
الامتناع» وأرجع الأمرإلى السيّد المجدّد الشيرازي» فأصبح السيّد مرجع الإماميّة 
وزعيمهم الروحي في كافة أنحاء العالم الإسلاي بالجملة؛ فمكانتته أجل 


من أن 0 
وخلاصة تلك الحادثة ذكرها السيد حسن الصدر جد 0 بينما كر تفتضيل 


قصّة المرجعيّة السيّد محمّد حسين الطهراني + فمن رامها فليرجع إلى كتابه ولاية 
الفقيه”. 

لذا في حال كان صاحب الكتاب هو الحسن بن ابراهيم فلا بدّ أَنْ يكون هو 
تلميذ الشيخ الأعظم؛ ومثله ترجم له أغلب أرباب التراجم؛ ولم يذكر أحدٌ منهم 
عق غل خو الإشارة أن له:رسالة حول كيقيّة ؤيازة عاشوراء. 

ثانا إنّ مَن نُسبت إليه الرسالة أعني الحسن بن ابراهيم الحسيني الساوجي لا 
بدّ وأنْ يحكون سيّداً شريفاً وكما صرّح حسينياً. أمَا تلميذ الشيخ الأعظم فهو شيخ 
كما يظهر ذلك جليّاً في كتب التراجم. 

ثالشا: إنّ النسخة التي صرّح في نهايتها باسمه انتعى منها في العام 1287 هجرية 
بينما النجم آباداي توفي بحسب تعبير السيّد حسن الصدر إما عام 1286 وعلى 


)١(‏ هذا ليس بالأمر الجديد بين علماء الشيعة؛ إذ قد اشتهر ذلك عن جمال العارفين السيّد ابن 
طاووس لله حيث قال: واعلم أنّهِ إنّما اقتصرت على تأليف كتاب غياث سلطان الورى لسكان 
الثرى مِن كتب الفقه في قضاء الصلوات عن الأموات» وما صئّفت غير ذلك مِن الفقه وتقرير 
المسائل والجوابات لأنِي كنت قد رأيتُ مصلحتي ومعاذي في دنياي وآخرثي في التفرّغ عن 
الفتوى في الأحكام الشرعيّة لأجل ما وجدت من الاختلاف في الرواية بين فقهاء أصحابنا في 
التكاليف الفعليّة» وسمعت كلام الله عله يقول عن أعرّ موجود عليه مِن الخلائق محمد عَيْلهُ: 
(وَلَوْتَقَوَلَ عَلَيْنَا بَعْضَ الأقَاويل 2 لأُحَذْنَا مِنْهُ باليِِينِ © تُمَ لَقَطَعْنَا مِنْهُ الوّتينَ © فَمَا 
ِنْكُم مِنْ أحَدِ عَنْهُ حَاجِزِينَ». كلو مققه كقارا فى الفعه يعل يعد عليه كان ؤللك تفداً 
لعورّعي عن الفتوى» ودخولا محف حظن الآية المشار إليها؛ لأته علي إذا كان هذا تهديده للرسول 
العزيز الأعلم لو تقوّل عليه فكيف يكون حالي إذا تقوّلت عليه عله وأفتيت أو صتّفت خطأ 
أو غلطاً يوم حضوري بين يديه. . [أنظر الإجازات المطبوع في يجار الأنوار 4 15]. 

(؟) تكملة أمل الآمل ؟ :727 رقم: 567. 

(*) أنظرء ولاية الفقيه في حكومة الإسلام ؟ : 56. 


أقصى التقادير عام 1285 هجرية. علماً أنّه في النسخة عندما ينقل في المامش 
يكتب «منه دام ظلها مما يعني أن سناحب الرسالة كا عام 1287. 
رابعا: كتابته في الهامش «منه دام ظله" يؤيّد أنّ الحسن هذا هو ناسخ وليس 


0 
3 
جسم 


ثباتة أي ما يدلّ على كون الرسالة لأسد الله الشفتي فهو أمور منها: 
أوَلاً: وجود النسخة الأمّ وهي بخظه الشريف» وهذا بنفسه كافٍ لمن نظر بعين 
الإنصاف. 

ثانياً: نقله في مقن الرسالة عن الوالد القدّوسي» وعند مراجعة صاحب القول 
تجده المولى حجّة الإسلام الشفتي أي والد السيّد أسد الله الشفتي. 

كذلك عند اعتراضه على كلام العلامة المجلسي فيما ذكره في كتابيه زاد المعاد 
وتحفة الزائر حيث قال: إنّ أصل الاعتراض هو مِن الوالد العلامة» وبمراجعة 
أجوبة المولى حجّة الاسلام الشفتي تجد الاعتراض» كيف وقد ذكر السنة التي سّئل 
بها وجوابه» وهو ما تجده بعينه في كتاب السيّد الشفتي. 

ثالقاً: نسخة مِن الرسالة في مكتبة خاتون آباد في اصفهان وقد كتب ناسخها في 
البداية» رسالة لمولانا حجّة الاسلام وكانت كتابتها عام 129٠‏ ه 

ولنكتفي بهذا المقدار بعد أنْ ثبت وبضرس قاطع أنّ هذه الرسالة هي من 
تأليفات المولى أسد الله الشفتي له. 


عملنا ب الرسالة : 

.١‏ تخريج الآيات والروايات والأقوال مِن مظانها بحسب الحاجة والطاقة. 

؟. مقابلة نض الزيارة وسندها على مصادرها الأصلية» وقد اعتمدنا على 
ثلاث نسخ لكتاب كامل الزيارات وهي كالتالي: نسخة العلامة الأميني صاحب 
موسوعة الغدير» نسخة نشر مكتبة الصدوق حُقّقَت تحت إشراف علي أكبر 
غفاري» ونسخة ذشر فقاهت تحقيق جواد القيوي إلا أنّ الاستفادة منها كانت 
نادرة» وقد التزمنا في المقن بتسمية المؤلّف للكتاب «كامل الزيارة» بينما في تخريج 
المصادر فذكرناه باسمه المتداول وهو «كامل الزيارات»» كما اعتمدنا على نسخة 
المصباح للشيخ الكفعمي المطبوع بالطبعة الحروفية مضافاً إلى مراجعة النسخة 
الحجريّة. وقد التزمنا بمقابلة النضّ على ما قام به المؤلّف بجعلها داخل المتن» 
ولحكن مع تصغير حجم الخط ووضع سطر تحت المقابلة. 

*. وضع ما أورده المصنّف في هامش الكتاب في الحاشية السفليّة» وذلك بجعل 
سطر تحتها وكتابة عبارة ١منه؛‏ في نهاية الحاشية؛ ولا بأس بالإشارة بأنّ النسخة 
الأصل التي هي جخظ المؤلّف يظهر بأنّها لم تُبيّض مِن قبله فالحذف فيها كثير. 

؛. تعريف بالكتب والمصادر التي اعتمد عليها المصنّفه وكذا مؤلفيها في 
الهامش بشكل مختصر. ظ 

ه. إضافة بعض المطالب التي تعتبر كدليل أو مؤيّد لما تبتاه المصتّفه أو 
اعتراضات العلماء على ما تبنّاه سواء أكان الاعتراض على كلام المصنّف أوعل 
القول وبغض النظر عن قائله. 


5 كتيل يعض الكلمات محست :قواغدن الآأملاه الخديقة من قبيل كلمة 
(الصلوة). 

ريّما أضفت شيئاً في ألفاظ الكتاب لتقويم العبارة وإكمالها وقد وضعت 
ذلك بين معقوفتين» وهذا كان بشكل كبير قبل الحصول على النسخة الأمّ إلا أنه 
بعدها تمّ الاستغناء عن أكثرها. 

. وضع عناوين للمطالب وذلك بين معقوفتين أيضاً. 

4. وضع فهرس للمطالب» بالإضافة إلى فهرس لمصادر التحقيق. 

جعلنا النسخة التي بخ المؤلّف هي «الأصل» وإِنْ كان أصل الاستنساخ كان 
مِن النسخة «ألف» التي هي بخظ الحسن بن ابراهيم الحسيني الساوجي إلا أنّ بها 
سقطأ كثيرا وكذا نسخة مكتية خاتون آباد: 

لذاء لم تُشر إلى الاختلاف بين النسخ في الهامش كون الأصل هي بخظ المؤلّف 
ممّا يعني أنّ الاختلاف الموجود في نُسختي ألف وباء هومن سهو الناسخ كما لا 
يخنى إلا في مواضع نادرة. 

أخيرا مِن الأمور الملفتة في النسخة الأصل أنّ المؤّف لم يقحصر على ذكر 
البسملة في بداية النسخة بل تجده التزم بكتابتها في رأس كل صفحة: وكان 
لزاماً عل أنْ أشير إلى هذه المسألة كون النسخة ليست في متناول القرّاء 
الأفاضل. 


شكر وتقدير : 
وأنا لا يسعني في هذه العجالة بعد حمد اللّه لتوفيقي على إنهاء هذا العمل إِلَا 
ا ا ل ا ا 

المخطوطات المظلمة ‏ التي لا يسع كل متشوّق الاظلاع عليها إلى عالم الور 
لعكون بين أيدي العاشقين لزيارة سيّد الشهداء عليه أفضل صلوات المصلّين 
علّها تسدّ فراغاً في المكتبة الحسينيّة العامرة بالمولّفات والذخائرء وأكون بذلك قد 
تشرّفت بتدوين اسمي في ديوان خَدّمة الإمام الحسين غك فسأل من المولى القبول» 
والشفاعة مِن الزهراء البتول» على أنْ يكون هذا الكتاب جزءاً من موسوعة 
«شروح زيارة عاشوراء) التي يُعنى بإعدادها ونشرها «مركز الزهراء الإسلاي). 

إلآ أن الخبر الوارد عن ثامن الآئمّة الأطهار الإمام عن بن موسى الرضا كه : 
امن لم يشكر المنعم من المخلوقين لم يشكر الله » ب" يحتّم عن أنْ أخصّ بالذكر 
سماحة الأستاذ العلامة الشيخ حسن شرارة العامل عليه» وإنْ كان اللّسان يعجز 
عن شكره إلآ أنه لن يكلّ عن الدعاء له بطول العمر لخدمة الدين المحتّدي 
الأصيل» فجزاه اللّه خير جزاء المحسنين وحشره يوم القيامة مع مّن 0 
وآله الطاهرين»» إذ أنّه لم يببخل عل بملاحظاته الدقيقة» قيقة» ولم يمل مِن إزعاجي له 
رغم َف ل راحته؛ فإليه أتقدّم بالاعتذارء والعذر عند كرام 


)١1(‏ عيون أخبار الرضاعْظّةٍ ؟ : ؛؟» باب: 2١‏ ح: ؟ 


كما لا أنسى الأخ في الله سماحة الشيخ اسماعيل الكلداري البحرافني الذي 
أتحفني بمصوّرة المخطوطة الأولى وصاحب الاقتراح لقياي بتحقيق هذه 
المخطوطة» وكذا سماحة السيّد محمّد رضا الشفتي الذي زوّدني بمصوّرة النسخة 
التي هي بخ مؤْلّفهاء ولولاها لما أنجز العمل. 

وها أنا ذا أقدّم هذا ل 0 
سينتقم الله مِن قتلة الإمام الحسين لَغِةٌ وبه يتحقّق الوعد الإلغيّ المحتوم» ويبسود 
العدل وجه البسيطة وتكون كلمة الله هي العليا. 

ف ِإيَا أَيّهَا اْعَزِيرُ مَسّنا وَأَهْلَنَا الصّرٌّ وجمنًا ببضَاعَةٍ مّرْجَاةٍ فأَوْفٍ لا الكَيْلَ 
وتَصَدَّْ عَلَيْنَا إِنَّ الله يِجْزَى المُمَصَدَّقِينَ4". 


دفين 


الاهداء: 


ما عسى أنْ أقول في هذه الكلمات القلائل سوى ما سمعت مِن قول القائل؛ 


جاءت سليمان يومَ العَرْضٍ هُدُهُدَةٌ أَهْدَتْ إِلَيْهِ جَرَاداً كن في فِيها 


ترئمت بفصيح القولٍ واعتذرت إن اللحدايا على مقدار مُهديها 


إلهي إنْ كان هذا العمل مقبولاً عندكء فإي ومن أعماق قلبي ‏ بل هكذا كانت 
النيّة منذ الشروع في هذا العمل أهب ثواب هذا العمل إلى أرواح شهداء الإسلام 
الذين قدّموا أجسادهم قرابين على مذبح الشهادة ‏ وكلٌ أملهم نيل رضاكء والحمهيد 
لظهور حفيد الزهراء روحي وأرواح مّن سواه لتراب مقدمه الفداء -لا سيّما أخي 
الشهيد الحاج محمّد فوزي فوّاز «أبوتراب» فتقبّله بكرمك وتغمّد شهداءنا 


قم المقدسة 
الأقل كميل كامل يونس العاملي 


٠/صفر‏ الخيرا ١414١‏ ه. ق3. 


32 1 1 2ك 


التحقيق ! لاه | 


مصوّرة الصفحة الأولى من النسخة (الأصل) الموجودة في كليّة الحقوق في طهران 


مصورة الصفحة الأخيرة من النسخة (ا 


يمحا تتم اليم 

ميهربا لعالين والسَلوة وا لصو ستليا ميخال” 
هري د جسن فقدطا لسو قا بعرو ركيفتزيارة اس 
اهلاكساءسبدا يدا ا يعبدانه ا ينين | م إل 

ابن اها لمم صلوامثكليهابوم عاسثوراء وم او 
لوللكنادة لعوايئا لمان راعزى لع ص يعم الاماض 

| والاسلغا لسعحز| علوم | ترننسزا لىان | مرا بعض 
الفخوان ف وق تكن فادرا جلزمرالاسباب والك 
الوبينا رخوءا لبمافاشمريث عل | الوحودميماحسما 
عنصب[ لوقت و الاخوا ل سم فلا لفرهمةوضواغال 
وريِث د وال فاسان مطاك لطلباارَم 

ش ودكوم دهن الزتارةدهوا ارما ماروأه 
حبعط ينح ين ولو برالهي_وكناي الميكامطالربارا 
اا لس 


مصورة الصفحة الأولى من النسخة (ألف) الموجودة في مكتبة المسجد الأعظم 


٠‏ دِوَإلفْتر و رانين سديعزاسفا لها لل اوسيل 
11خ ا 


لق نفس فكل انور وكزبنا زد تركونذلك ةلط | 

8 مالم سبع اما مانت لرشععيها لاقنافنه لاقت 7 
رسكو دبرنوروتهما ينون وماعلك بإسدبراننزية ظ 
لدبي امع تطرج نام فلع ما اتج الضاك 


ناويل مرنراسكيرعنها لإصعدخوق كما م 
دن رطالا ينا الترف ااا ل : 
| اباعبداسًا للمعليك ريعز ننه وبر اكاك . 0 
زورةوائرورةعاوعنم اليفك غدوافة ان 


نمؤم رمع ثرا معنا الكل 


مصوئرة الصفحة الأخيرة من النسخة (ألف) الموجودة في مكتبة المسجد الأعظم 


با لمن لخم ررنت تين 
هشر ثالعالين والشارة والشلام عطي انيه االالطااري دبعد 
٠‏ نط اليتون ووز كي دياةغاميابام] سيّالتوا/الِعببارية 
ا الؤمنئابن اط الز راص رات العلا و عاسواولادفق لرككارة 
وان وز رلك لاماي اوالا شنا ميض العلوم الي الل 
ان امه عيض الاعزائن وق كنت فا فنا جام زالاسباب بلطيف 
الفي ايناتن عا لوصودسرنا حس لق الوتتدالاصوال يق لالز 
صر ومني لهال ور كص قكالزيابسان مطالب الطلماللةوركر 
ستتريفهالارة وماحنار منها ارلا مصعؤي تين تزاررالقر لتابالتى . 
إكامل ازا عرب داددوعزوع ب مرو ابددازعن متي خالدلهايى 
عبين ينيرو وميا إسنعب د وام علقدين هراووزر رن سردن 
صلا بن عتقعز باك فونس الى جز البا زعا انلام قالع ريزعلا 
0 


مصورة الصفحة الأولى من النسخة (باء) الموجودة في مكتبة خاتون أباد 


ركرك ادبا« الام دصرن الماك هاءائك وص لهررا رأعران شر 
علياللام يز ككلم خامالكلارالنابئك ارت وك رااكارلا راانت 
صإلتا(! امعان لي لشم قلت عنهالبنا ركذا مكلاسا 
ناللاي عأعز الال كوسابقائ افيفلا اعد 
كالول عيشاّبالبع نيت اليناف اليرنمانذالسابقادصوز 
لع راعيننا نلعن الاي آرا ليوالاءا رع وضع رالعابقرعوان 
سملن االقرل 6 إوكلذا السشاب ا نّقرورد ف لع الرئانيات 
4 0 الاعز زيار علي لام يها ب نسب دا عقن تيو لك ليدنقلا 
١‏ حصي مزوكدعزرشا ومرا ردان الكان رالفير الت القو ين لكين 
لسعم اقل بس تالدابت باع نقزيناتم اطول 
جه 
ال نلا لتو رذن كك زاينااظ ١‏ 
مه 2/222 ونروادعنا ني ل سد ابيرق ال ابرعب الل كمي مضه ١‏ 
, ج ررح و ررس الام زلإ يقت جلت فاك لقال )اجفارئزر كل 
0 6 التلاقاغزووكاستتنتيكون رك مهاعم 
علإللااعلتإزْلذبا رك يقالن الف كك ناشوف عن ووذ 
2 24 ا انرون واطيك امهيا زه 1 
0 0 يليل وينوي زا قا ا 0 


مصورة الصفحة الأخيرة من النسخة (باء) الموجودة في مكدة حاترن اباد 


كسم م عامس م ا مه - و 


[مقدمة المؤلّف رن :] 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 

الحمد للّه ربّ العالمين والصّلاة والسّلام على سيّد أنبيائه محمّد وآله الظاهرين. 

وبعد» فقد طال شوق إلى معرفة كيفيّة زيارة خامس أهل الكساءء؛ سيّد 
الشهداء أبي عبد الله الحسين بن أمير المؤمنين» ابن فاطمة الزهراء صلوات اللّه 
عليها يوم عاشوراءء ولم أوقق لذلك تارةً لعوائق الزمان» وأخرى لعروض بعض 
الأمراض أو الاشتغال ببعض العلوم الدينيّة» إلى أنْ أصرّ عن بعض الإخوان في 
وقت كنت فاقداً لجملة مِن الأسباب والكتب التي ينبغي الرجوع إليهاء فاقتصرت 
على الموجود منهاء حسبما يقتضيه الوقت والأحوال مع قلّة الفرصة وضيق المجال؛ 
ورتّبت تحقيق الحال فيها ببيان مطالب7": 


)١(‏ وهي أربعة مطالب ثم أعقبها بخاتمة» والمطالب كالتالي: 
المطلب الأوّل: في ذكر مستند هذه الزيارة وهو أخبار. 
المطلب الثاني: فيما مُستفاد مِن هذه الأخبار. 

المطلب الثالث: في ذكر بعض كلمات الأعلام ومناقشتها. 
المطلب الرابع: في أمور ينبغي التنبيه عليها. 


.مالس لفاس فس د هم يي الو 


المطلب الأول: 


في ذكر مستند هذه الزيارة وهو أخبار: 


[الخبر الأول متن الزيارة برواية ابن قولويه جه في كامل الزيارات]. 

[الخبر الشاني] نض الزيارة برواية الشيخ الطوسي جل [في مصباح 
المتهجد] 

[الخبر الفالث] نص الزيارة بحسب الرواية الثانية للشيخ 
الطوسي <1[في مصباح المتهجّد] 

[الخبر الرابع] نض الزيارة برواية الشيخ المشهدي له [في المزار 
الكبير] 


[كلام السيّد ابن طاووس 2 فيما خصّ الزيارة» في مصباح الزائر] 


ا اا ا ا ال 00 


المطلب الأول: 
في ذكر مستند هذه الزيارة وهو أخبار: 


[الخبر الأوّل: الزيارة برواية ابن قولويه خله] 

منها ما رواه جعفر بن محمّد بن قولويه القمَّي'" في كتابه المستّى ب «كامل 
الزيارة»!"» عن حكيم بن داود [بن حكيم]!"' وغيره» عن محمّد بن موسى امداق 
عن محمّد بن خالد الطَيّالِسِيَه عن سّيف بن عميرة وصالح بن عُقبة [معاً]!'» عن 
علقمة بن محمّد الحطْرّيّ» ومحمّد بن اسماعيل» عن صالح بن عُقبة» عن مالك 
الجِهَيَ»ء عن أبي جعفر الباقر عي قال: 


)١(‏ هو أبوالقاسم جعفر بن محمّد بن جعفر بن موسى بن قولويه؛ المتوى: 51هقء قيل في حقّه: 
«من ثقات أصحابنا وأجلآئهم في الحديث والفقه» ... وكلّ ما يوصف به الناس مِن جميل وثقة 
وفقه فهو فوقه)أنظر رجال النجاشي: 2197 رقم: 518. 

() هذا الكتاب مِن الأصول المعروفة والمعتمد عليهاء أخذ منه شيخ الطائفة تي في تهذيب الأحكام 
وغيره من المحدّثين» وقد ذكره في الفهرست بعنوان «جامع الزيارات» [أنظر الفهرست: 9١٠؛‏ رقم: 
١‏ بينما ذكره النجاشي بعنوان «كتاب الزيارات»؛ وقد طبع الكتاب تحت اسم «كامل الزيارات» 
ثلاث مرات» الطبعة الأولى: طبعة حجريّة بتحقيق العلامة الأمينى 5 في المطبعة المرتضويّة في 
النجف الأشرف سنة 107. والطبعة العانية قدّم ها علي أكبر الغفاري خله سنة 140؛ ورمزنا لا 
ب (ق)» والطبعة العالعة بتحقيق الشيخ جواد القيّوي نشر الفقاهة. 

() إضافة من المصدر. 

(؛) في المصدر: «جميعاه. 


«مَن زار الحسين نجه يوم عاشوراء [يوم العاشر من الشهر]" حتّ يظلّ عنده 
باكياً لقي الله يوم القيامة بثواب [ألفي ألف]!" حجّة و[ألفي ألف]! عمرة: 
وألفي ألف غزوة: وثواب كلّ حجّة وعمرة وغزوة كثواب مَن حج واعتمر وغزا مع 
رسول اللّه يَبُ ومع الأثمّة الرّاشدين صلوات اللّه عليهم [أجمعين]!». 

قال: قلتُ: جعلتٌ فداكء فما لمَنْ كان في بُعد البلاد وأقاصيها ولم يمكنه 
[المصير]أ* إليه في ذلك اليوم؟. 

قال: الإذا كان ذلك اليومُ بر زإلى الصحراء أو صعد [إلى سطح]'" في داره» وأوماً 
إليه بالسلام» واجتهد على قاتله بالتعاء» وص بعده ركعتين» يفعل ذلك في صدر 
التهار قبل الرّوال ثم ليندُبٍ الحسين ْيْة ويبكيه؛ ويأمر من في داره بالبكاء عليه» 
ويقيم في داره مصيبته بإظهار الجزع عليه ويتلاقون بالبكاء بتعضهم بعضاً في 
البيوت» وليعرٌ بعضهم بعضاً [بمصائب" الحمسين لق [وأنا]”» ضامن لمم إذا 
فعلوا ذلك على اللّه يم جميع هذا الشواب'. 

فقلت: جعلت فداك» وأنت الضامن لهم إذا فعلوا ذلك والرّعيم به؟. 

قال: «أنا الضامن هم دذلك7") والزعيم لمن فعل ذلك). 


)١(‏ هذه العبارة غير موجودة في الطبعات المحقّقة مِن كامل الزيارات الموجودة لديء بل الموجود 
بدل هذه العبارة في طبفة العلامة الأميني» وطبعة ق: «من المحرم). 

(2) في نسخة بدل: «ألف ألف». 

() في فسخة بدل: «ألف ألف». 

(؛) إضافة من المصدر. 

(6) في نسخة بدل : «المسير». 

6 في المصدر: اسطكاً مرتفعا». 

6 ف كامل الزيارات نسخة ق: «بمصاب». 

(6) في المصدر: «فأنا». ٠‏ 

(9) إضافة من المصدر. - 


قال: قلت: فكيف يعرّي بعضهم بعضا؟. 

قال: «يقولون: عَظَلمَ اللَهُ َجورَنَا بِمُصَابَا بِالحُسَيْنِ عَلَيهِ السَلام وجَعَلّنا واكم 
مِنَ الطَالِبِينَ بشاره مَعَوَلِيِّ الإمَام المَهدِيٌّ مِنْ آل تُحَمّدِ اصَلواتُ الله عَليه]'". 

فإِنْ استطعت أَنْ لا [تنشر](" يومّك في حاجةٍ فافعل؛ فإنّهِ يوم نحي لا تُقضى 
فيه حاجة [مؤمن7”” وإنْ فُضيّت لم يُبارَك له فيها ولم [يرشد]7"» ولا تدّخرنٌ 
لمنزلك شيعا فإنّه مَن ادخر لمنزله شيثاً في ذلك اليوم لم يُبارّك له فيما يدّخره ولا 
يُبِارَكَ له في أهله؛ فمّن فعل ذلك كُتِبَ له ثواب ألف ألف ححّة» وألف ألف عمرة: 
وألف ألف غزوة كلها مع رسول الله يي وكان له ثواب مصيبة كل نب ورسول 
وصدّيق وشهيد مات أو قُتل منذ خَلَقَ اللّهُ الدنيا إلى أنْ تقوم الساعة). 

قال صالح بن عقبة الهنيَ وسّيف بن غميرة: قال علقمة بن محمّد الحضري: فقلت 


لأبي جعفرنائة» علّمني دعاءً أدعوبه في ذلك اليوم إذا أنا زرته مِن قريب ودعاءً أدعو 


به إذا لم أزره مِن قريب وأومأتٌ إليه مِن بُعد البلاد ومن سطح داري [بالسلام]!*. 

قال: فقال: ايا علقمة: إذا أنت صلَّيتَ [الركعتين]''' بعد أَنْ توي إليه بالسَّلام» 
وقلتَ عند الإيماء إليه [وبعد]7" الركعتين هذا القول؛ فإِنّك إذا قلت ذلك فقد 
دعوت بما يدعو به مَن زاره مِن الملائكة: وكتب اللّه لك بها ألف ألف حسنة: 
ومجى عنك ألف ألف سيئة» ورفع لك مائة ألف ألف درجة؛ وكنت [كمن] 7 


)١(‏ في الأصل: «صقٌّ الله عليه وآله». 
(0) في المصدر: «تنتشر). 


(؛) في المصدر: «ولم ِرَرشدأه. 


(5) في المصدر: «ركعتين». 
(0) في المصدر: «ومن بعد). 
(8) في المصدر: «ممّن» 1 


استشهد مع ا حسين بن علي حتّى تشاركهم في درجاتهم؛ [و]" لا تعر ف إلا في 
الشّهداء الذين استشهدوا معهء وكُتب لك ثواب كل نبي ورسولء وزيارة [كل]!' من 
زار الحسين بن عن ني منذ يوم قتل صلوات اللّه عليه. 

[فتقول]!": 

«(السَّلامُ عَلِيْكَ يا أَبَا عَبْدِ اللِّ السّلآمُ عَلِيَكَ يا ابْنَ رَسُولٍ اللّو]""» السَلآمْ عَلِكَ 
يَا خِيرَة اللّهِ وَابْنَ خِيرة د" السّلام عَليكَ يا بْنَ أمير المُؤْمِنينَ وَابنَ سيد سَيِْدِ الوصِبَينَ 


للم عَلِكَ يا بْنَ امه يد النِسَاِ!"» السَّلآمُ عَلَيُكَ يا ثَارَاللُهِ وَابْنَ نار والوثْرَ 
لد فق 
لموتور . 


السَّلامْ عَلِيكَ وعَلَ الأزواج التي حَلَّتْ بفتَائِكَ [وأناحَث برَحْلِكَ]"» عَلِيْكُم 


)١(‏ إضافة من المصدر. 

(؟) ليست في المصدر. 

)2( في المصدر: «تقول). 

() في المصبا-: «السَّلاَمُ عَلِيْكَ يَا ابْنَ رَسُولٍ اللّهء السَّلامُ عَلِيكَ يَا أَيَا عَبْدٍ الله» مندطله. لا 
يخفى على أحدٍ أنّ مراد المصنّف بقوله «في المصباح» هنا وفيما بعدها مِن الحواشي هو كتاب 
«مصباح المتهجّد وسلاح المتعيّد) لشيخنا الطوسيخله. ولكن في المقام وبعد مراجعة 
مصباح المتهجّد ومختصر المصباح وكلاهما لشيخ الطائفة» ومصباح الزائرء ومصباح 
الكفعمي» وكذا اختصار المصباح الموسوم بمنهاج الصلاح للعلامة الل لم أجدْ مورداً واحداً 
فيه ما ذكر في الحاشية؛ فلعلٌ الماتن كان عنده مِن ذسخ المصباح ما لم يصلْ إلى يد المحقّق 
لكتاب المصباح المطبوع بالطبعة الحروفية. 

في المصبا و تدم علبق ١:‏ حدر الك ران : رد دوا الكبسن 


69 0 0 ان يي 


مب جِيعاً سَلامُ الله بدا مَا بَقِيتُ وبَقِي اللَيْلُ والكهاز. 

ا أَا عَبْدِ الله لَقَدْ عَظْمَتْ المُصيبَةُ؛ وفي المصباح والمزار: الَقَد عَظمَتٍ الريك 
وجنت وعَظَمتِ المُصِيْبَةُ بكَ عَليناك وفي زاد المعاد: «لَقَد عَظمَتٍ الرَِيةُ وَجَلَّت المصِيْيهًا 
وكذا في تحفة الزائرء وفى بعض ذسخه بدله «عَظمَّت» مكان 0 «بك عَليثا وعلى 
جبيع أهل 0 0 في المصباح والمزار: ابكَ عَلَيْنَا ول جميع أَهْلٍ 


دهم وى وس 


ل ب مان الشلع و جور ابت ام بكم ررد 


5-4 


َه َفَعَنْكُم عَنْ مَقَامِكُم وأرَالَنَكُم عَنْ مَراتتِكُم التي رَنَبََكُمْ اللَّهُ فِيهًاء 
ولَعَنَ الله أَمّةٌ مَتلَنْكُم لح فاخي ب الي ار يت 


والمزار وكتب المجلسي زيادة: «بَرِئتُ إلى الله ولَيِحُم مِنهُم وَِن أشياعهم وأتبا 
وأوليائهم»!”". 


ايا أبا عَبْدِ الله إن سِلْمٌ لِمَنْ سَالَمَكُم وَحَرْبٌَ لِمَن حَارَبَحُم إلى يوم القِيّامَة» 
في المصباح والمزار وكتب المجلسي: «ولعن الله (بالواو) «قَلَعَنَ اللّهُ آلَّ زِيَادٍ 1 
مَرْوَانَ ن» ولَعَنَ الله ني أمية قَاِبَةَ ولَعنَ اللّهُ ابنَ مَرجَانَة ولَعَنَ اللَّهُ عُْمَرَ 
سعد» 0 اللَّهُ شمراء ولَعَنَ اللّهُ أَمَدَ أُسْرَجَتْ وك وتَهَيَأتا فيالمزار بعد المزار بعد 
«وتَهَيَأت) «و العاني 
الأول كما في 5 المجلسي جله «لِقِتَالِكَ). 

يأب عَبْدٍ الله]"" بأبي أَنْتَ وأتّي لَقَدْ عَظُمَ مُصَابِي بادَ» فَأسأل الله لدي 


أكْرّمَ مَقَامَكَ) في المصباح الموجود عندي «أَكْرَمَّ مَقَامَكَ وأَكْرمَني أَنْ يُرْزفَي» وفي كتب 


تَتَقَبَتْ) وفى المصباح مكان الأول الغانى» وفى بعض نسخه تقدد 


)١(‏ أقول: ما في كامل الزيارات موافق لما في زاد المعاد. 
() أقول: كذا في طبعتي العلامة الأميني وق إلى «وأتباعهم». 
(؛) ليس فى المصباح والمزار وكتب المجلسى لفظة: «يا أبا عبد اللّهه هنا. منهجله. 


نت لَب كارلقه” وبالجملة ال: ِ 
0 وأتم. 'أنْ يُكَرمَني بِكَ» 
ويَرْرُقي طَلّبَ ثَارِكَ مَعَ إمَامِ مَنَصُورٍ [مِنْ أل حُحَمّدِ]ا في المصباح وكتب المجلسي «مِ' 
بَيْتِ مده مكان «مِنْ آل مُحَتّي) ١صَيَّ‏ اللّهُ عَلَيْهِ وآله اللْهُمَّ اجْعَلني وَجِيها 
بِالحُسَيْنِ عَلَيْهِ السّام عِنْدَكَ في الدُْيَا'" في المصباح وكتب الم 
بعد «اجْعَلْني صَنَّ الله عَلَيكَ وَسَلَّم «والآخِرَوا. 

*" يَاأْبَاعَبدٍ الله إن أَتَقَبَبُ إلى الله وإلى رَسُولِهِ وإلى أمير 
المُؤْمِنِينَ وإلى فَاظِمَةَ وإلى الْحْسَنٍ وإِلَيْكَ صَنَّ اللَّهُ عَلَيْكَ وعَلَيهِم بموالآيكَ [يا 
ا عَبْدِ اللّه]”' وَبِالبَراءَة [مِنْ أغدائك] ©) ومِكَنْ فَاَنَكَه وتصّبَ لَكَ الحَرْبّء 


«عِنْدَكَ» 


«(ِيَاسَيّدي 


ومن جميع أغتائكم. 6 فى 2 والمزا د «والتراءة و تكن اسن لاسن ذلك وي 
عَلَِيهِ بُنْيائَه رجَرَى في ظلمه رجَور: 7 وبيج 


و ال اواك ا 


)١(‏ أقول: ما في المصباح المطبوع هو عين ما في كتب المجلسي يك. 
2س( أقول: في طبعات كامل الزيارات: «اجْعَلْني وَجِيْهاً عِنْدَكَ ِالحُسَيْن)» أما ماذكره الماتن فهو 
موافق لما أورده العلامة الأميق في نسخة بدل.. 


وغيره: لفظ «يا سيدى». منه جله. 

1 أقول: في المصباح المطبوع: وبالتّراءة من أسَسٌ الظُلمَ والجوْرَ عَلَيْكُمْ وعلى أَشْيَاعِكُمْ 
برأ إلى اه وإلى رَسولِه بالبراءة م فِنَن أشن أسَاس ذلك ريق عليه نتيا كه وج فى ظلية 
وجُوْرِهِ عليكُم وعَل أَشْيَاعكُمْ. 


َرَت إلى الله ولَيِكُم مِنْهُم وأتَقَربُ إلى الله ثم إِلَيِحُمْ بموالتِكُم ومُوَالاٍَ 
وَلِيكُمْء والبراءة'" مِنْ أَعْدَائْكُم [ومن التَاصِبينَ]) في المصباح «والناصبين» ب 
الوا مكان «من» وتحى كتب المجلسي الَكَمٌ الحَرْبَه واسترائة من أشيَاِهمْ 
أُنْبَاعِهِمْ ني سِلْم لِمَنْ سَالَمَكُم وحَرْبٌ لِمَنْ حَارَيَكُمْ مُوالي!' لِمَنْ وَالآَكُمْ 
وعَدُوٌ لِمَنْ عَادَاكُم. 

َأَسأُلُ الله الذي أكْرَمَني بِمَعْرِفَتِكُم ومَعْرِفَةٍ أَوْليائِكُمء ورَرَقَني البَراءَةَ مِنْ 
أَغْدَائْكُمء أنْ يجْعَلَني مَعَكُمْ في الدَنِيا والآخِرَقِ وأنْ يُتَبّتَ إلي عِنْدَكُم قَدَمَ صِدْقٍ 
في الدنْيا والآخِرَةٍء وأَسَأَلَهُ أنْ يبلي المََامَ المَحْمودَ لَحُمْ عِنْدَ الله وأنْ يَرْرْقَني 
طَلَبَ تَارِكُم) «ثاري» كذا في المصباح وكتب المجلسي وما في الكامل مطابق لكتاب المزار 
الكبير١مَعَ‏ إِمَامٍ مَهْدِيّ) في المصباح وكتاب المزار: «مع إمامٍ مُدىٌ»!"' ظاهر ناطِقٍ بالحقّ 
»وف كتاب الى مَهِدِيٌّ ظاهر ناطِقٍ منحُم» انَاطِقٍ كم وأسأل 
الله لله َك ٠»‏ وبالسَّأنِ الذزي 7 عِنْدَه أنْ يُعْطِيَني بِمُصَابي بحم أفصّلَ ما 
0 مُصَاباً بِمُصيبَة. 


و 


(0) «ووَكٌ لم / كذا وسور وغيره. منه طلّه. 4. أقول: ايها 5522 الزيارات 
العلاث» نعم في نسخة بدل (موال). 

2( ف المصباح المطبوع: «مهدي» بدل من «هدى». 

4( في المصدر: «أغطى». 


(0) 


فى سائر الكتب: «أقول: إِنا لله وإنا إليه راجعون» وأككر الكقية شكز ا «مصَاباً 
فى بعض نذسخ البدل زيدت لفظة «يا لاه بين لفظ- 


في الإسْلآم وفي جميع [أهل]”"' السّمَاوَاتِ والأرَضِينَ'". 

اللَّهُمَ اجْعَلْني في مَقَيي هَذَا مِمّنْ تَتالَهُ مِنْكَ صَلّواتٌ ورَحْمَةٌ ومَغْفِرَة اللهُمَ اجْعَلْ 
حي تح حَمَدٍ وآلي محَمي ومَمَاتِ مَمَاتَ حم وآل محمد صل الله عَلَيِْ وآ 

اللّهُمَ إنَّ هَذّا يَومُ [تَنيَلُ]!" فِيهِ اللّعنَهُ على [آلي]!) زِيَادٍ وآلِ أَمَيَّةَ وابن آكِلَةٍ 
الأكْبَاد!"» اللّعِين : ْنِ اللِّينِ على لِسَانٍ بَبيّك"» في كلّ مَوْطِن ومَوقِفِ وَقَفَ فِيِهِ 
نَبِيّكَ صقّ اللّه عليه وآله. 

اللَّهُمَ الْعَنْ أبَا سّفيَانَ ومُعَاوِيَةَ) ألي سُفيانَ» (وعلى 
يَزِيدَ بِنَّ مُعَاوِيَةٌ اللّعْنَةُ أيَدَ الآبدينَ» اللَّهُمَ قَضَاعِفف عليه ال اللّعْنَهٌ أبّداً) فى المصباح 
اتضاعك غلييد اللشن فتك والعذاية اللية ل أتقومة إلى لجرو وركذا ىق كناق 
المجلسي "ل الِقَ لهم الْحْسَيْنَ عَلَيْهِ السلام. 


اللهُمَ إن فى اتَقَرَبُ ب إِيِكَ في هذا ايوم وفي موقي هذا ألم َي ليرا ءَة مِنْهُما في المصباح 


وكتابي المجلسم «واللَّْةٍ عَلِيْهم) 0" وباللّعْن عَلَيْهمُ وبالموالاة ل 5 تَببكَ [نحمد]”" في المصباح 
وكتابي المجلسي: «وآلٍ تَبيّكَ عَليهمُ السّلام» 7 «وأهل بَيْتِ نَبيّكَ صقَّ الله عَلَيْهِ [وآله]!”). 


(؟) في سائر ال خ: «والأرض» وفى كتالى الى : + السموات والأرضين». 
منهخله» أقول: ما في كتب المجلسي له مطابقٌ لبعض نسخ كامل الزيارات. 

(*) في بعض طبعات كامل الزيارات: «تنزّلت». 

(؛) إضافة من المصدر. 


«عل لِسا نك» 7 
(1) وكذا في بعض نسخ كامل الزيارات. 


(9) بينما في المصدر: «لنبيك محمد» 
)٠١(‏ في المصدر: «وعليهم أجمعين». 


َس 


لْعَنْ العِصَابَة التي احَارَيَتْ ك الحسبق]20 [وَشَايَعَتُ ود بايَعت]» علق قَنيِهِ وَقَثْلٍ 
أنْصَارِهء و اللَّهُمَ العَنْهُمْ جَمِيعاً. 


ثم [3 1 مائة مرّة: 


عهي ا ساه 


«السَّلامُ عَليّكَ يا أبَا عَبدٍ الله وعلى الأرْوَاح الي ع بفِنَائِكَ وأنَاخَتْ بِرَحِْكَ!", 


وغيره: «جَاهَدَتٌ الحُسَينَ عليه السلام). منه جثغ, أقول: :هو 
كذلك ك في بعض طبعات كمل الزيارات» وقد اعترض بعض الأعلام كان الظاهر كون لفظة 
(جاهدت) غلط» وذلك بملاحظة أنّ الجهاد هوالمقاتلة مع الكقّارء قال المحقّق التستري: جاهدت 
فيها -في زيارة عاشوراء ‏ محرّف جاحدت. فإِنّهم عرفوه وجحدوه راجع تفصيل الكلام في [مستدرك 
الأخبار الدخيلة ": 418 وقد عنون المحقّق الكليامي هذ االكلام بالتوهّم وردّه بأنَّ اللقصود هو المعنى 
الُغوي الذي هو بمعنى مطلق المقاتلة مع العدو. راجع شرح زيارة عاشوراء: 16؟. بتصرّف. 

(؟) في بعض ذسخ كامل الزيارات: «وشايعت وتابعت أعداءه» بينما في المصباح «وتابعت 
وبايعت»» إلا أّنا نجد من الأعلام من لم يرتضٍ ذلك وهو الميرداماد : قائلاً: ومنها ‏ وممًا 
وفع فيه التصيحيفت - في دعاء زيارة مولانا اوس اله الحسين عه يوم عاشوراء: 
«اللَهُمٌ العن العصابة التي جاهدت الححسين غ2 » وشايعت وبايعت وتايعت على قتلته)» 
كلتاهما بالمثتّاة من تحت بعد الألفء ومثناة من فوق في الثانية» كتخصيصٍ بعد التعميم؛ إذ 
«المبايعة» ‏ بالباء الموحّدة ‏ مفاعلة من البيعة بمعنى المعاقدة والمعاهدة» سواء كانت عل الخير 
أو على الشرء و«المتايعة» ‏ المثنّاة من فوق ‏ معناها المجازاة والمساعاة» والمهافتة والمسارعة» 
والمعاضدة والمسايرة على الشر ولا تحكون في الخير. 

وكذلك «التتايع» التهافت في الشرّ والتسارع إليه» مفاعلة وتفاعلاً من الكيّعان»... وبالجملة: 

بناء المفاعلة والتفاعل منه لا يكون إلا للشرّ. وجماهير القاصرين من أصحاب العصر 
يصحّفونها ويقولون: «تابعت» ‏ بالتاء المثناة من فوق والباء الموحدة. أنظر الرواشح السماوية: 217. 

6( في المتن «قلّ» وما أثبتناه من المصدر. 

كك( «وأَنَاحَتْ بِرَحَلِك» ليست فى المصبا 
المصباح «وأَنَاحَتْ بحْرَمِك». منه خله. 


وكتاب المزار» وكتب المح 


إلا أن في بعض ذ 


2 سوس كو 


عَلَيْكُم مِيّْ سَلامُ الله أبَدمَا بَقِيتُ وبقي ي اللَيلُ والكَهَانُ ولا يعَلَهُ آخِرَ العَهْي) في 
المصباح وغيره المجلسي «ولا جَعَلَهُ الله" ١مِنْ‏ زِيَارَتِكُمء السَّلآمُ على المْسَيْنٍ وعلى 
عَِعَ بْنِ الحْسَيْنِء وأضْحَابٍ الحْسَيْنِ في المصباح وغيره «وعلى أُضْحَابٍ الحِسَيْن» - 
ا حرف الر 7" ١‏ [صَلَوَاتٌ اللّه عَلَيْهمْ أَجْمَعينَ]!"". 


ثم تقول مرّة واحدة: 


«اللْهُمّ خض [أنّت]0 أَوَّلَ طَالِم" ظَلّم آلّ نَبيّكَ بِاللَّْنِ تُمَّ الْعَنْ أغداءَ آل 


)١(‏ أقول: كذا في طبعات كامل الزيارات. 

(؟) أقول: بل في طبعات كامل الزيارات كذلك. 

(*) ليست الصلوات في أكثر النسخ. منهطته. كذا في هامش المخطوط. أقول: إلا أنّها موجودة في 
الطبعات الغلاث المحقّقة. 

(؛) إضافة من المصدر. 


مه 0 


: العَنْ يَزِيدَ خامساً والعن عبيد الله بن ز د لشن زب واي مرغت 0 
بِنَ سعد 2 وآلَّ أبي سُفيان وآلّ زيادٍ وآلّ مَروانَ 5 يوم القيامّة» إلا أنّ في كتب 
ا مجلس ١م‏ الثالث» ثم الرابع». منه لله . 
قال الكفعمى خله: ابن زياد هوابن مرجانة» وإِنّما أعيد ذكره ثانياً تنبيهاً على عظم كفره 

وتناهي فجوره ومظاهرته لعنه الله على سبٍّ أهل بيت النبوّة وسفك دمائهم» وهذا يستَّى في 
علم البديع "ذكر الخاص مع العام" وهو أنْ يذكر المتكلم شيئاً عام ثم يخضّ بعض أفراده 
بالذكر ثانياء إِمّا لزيادة بيّنة كما قلناه في ابن زياد» وإمّا للتنبيه على فضله وشرفه كقوله 
تعالى: «إمّن كان عَدُوًا لله وَمَلآئْكَيِه وَمُسْلِهِ وَحِبْرِيِلَ وَمِيكَالَ فَإِنَّ الله ع دُوٌ لَلْكافِرِينَ» 
[سورة البقرة: 48] فأفاد سبحانه ذكر جبريل وميكال بعد ذكر الملائيكة تنبيهاً على فضلهما. 
أنظر حواشيه على مصباحه ضمن الطبعة الحجرية: 186. 

أقول: الحكمة التي ذكرها تي مِن كون إعادة ذكره تنبيها على عِظم كفره وتناهي فجوره... 
في غاية المتانة» إلا أنّ المقام لا يظهر منه أنّهِ من باب ذكر الخاص بعد العام لا مِن قريب ولا 
مِن بعيدء نعم ذكر بعض الأعلام المعاصرين احتمالات في هذه العبارة وهي التالية: 

١‏ يمحكن أنْ يحكون تتكراره للتأكيد والإشارة إلى أنّ أمّه مشهورة بالفسق والفجور. 


حُحَمَدِ مِنَ الأَوَّلِينَ وَالآخِرِينَ اللَهُمَّ الْعَنْ يَزِيدَ وأبَاه وَالْعَنْ عُْبَيْدَ اللّه بْنِ زياد وآلّ 
مَرْوَانَ وينى أُمَيّةَ قَاطِبَةَ إلى يوم القِيَامََا. 


ثم نّسجد سجدةً تقوأ ل فيها: 


«اللّهُمَ لَكَ الحَمْدُ حَمَدَ الشَاكِرينَ» في المصباح والمزار وكتب المجلسى إضافة كلمة 
«لك» هنا (على مصَابوم' الْحَمْدُ لله ه على عظيم رَزِيَقِ فِيهما ليس كلمة«فيهم في 


> مدعي 


لمصباح ونحو 7" «اللَّهُمَ ارْرُفِْي َفَاعَةَ الممْسَينٍ [عليه السلام]"' يَدْ وم الوْرُودِء 

َبّتْ لي قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَكَ مَعَ الحْسَيْنٍ وأصْحَابٍ المُسَيْنِ الَّدِينَ بَدَلُوا مُهَجَهُمْ 
دُونَ الْحَسَيْنِ [صلواتٌ اللّه عليه]9 ». 

[قال علقمة: قال أبوجعفر الباقرئْجّة: ايا علقمة:]"" إنْ استطعت أنْ 


تزوره في كل يوم بهذه الزيارة من دهرك فافعلء فلك ثواب جميع ذلك 
إن شاع دنه تعاك 7 


؟- يمحكن أنْ يكون إشارة إلى عدم تعلوميّة كونه أب زياد نون كان معروفا وحمب 
الظاهر بابن زياد - بل المتيقّن هو أنّه ابن مرجانة؛ لأئها كما ورد في كتب التأريخ حملت من 
عدة أشخاص ولم تبيّن أنّه نطفة أي منهم؛ فينبغي عدّ هذه الجملة من محسّنات الزيارة. 
* أنّ هذا الكلام إنّما يأتي على ذسخة المصباح أمّا بناء على ما ورد في كامل الزيارات فلا 
يأني كل هذا الكلام. أنظر زيارة عاشوراء تحفة من السماء: 2188 الشبهة السابعة. 
)١(‏ أقول: في طبعات كامل الزيارات: «عَلى عَظَِيمِ مُصَابِي ورَزِيتٍ فيهم)». 
(؟) ليست في المصدر. 
(5) في الطبعات الشلاث: «عليه السلامء صلوات الله عليهم أجمعين». 
(؛) في المتن: «قال يا علقمة »وما أثبتناه فمن المصدر. 
)( كامل الزيارات «بتحقيق العلامة الأمينى): ؤلاقء يباب: الاب ح: كذلك كامل الزيارات «فشر 
مكتبة الصدوق»: 197 باب: ١لا‏ ح: لاء أنضنا كامل الزيارات «نشر فقاهت»: 2»0”؛ باب: الاء 


ح: 65 


[الخبر الثاني] نص الزيارة برواية الشيخ الطوسي ,ين : 


ومنها: ما رواه شيخنا الطوسي محمّد بن الحسن له 7" في «مصباحه» ”"» بإسناده 


عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عُقبة» عن أبيه عن أبي جعفر عليه لقلا 


قال: 

«من زار الحسين بن عل عليه لي في يوم عاشوراء مِن المحرّم حتّى يظلٌ عنده باكيا 
لقي الله يخ يوم يلقاه بثواب ألفي حجّة» وألفي عمرة» وألفي غزوة. [و]!" ثواب كل 
[حجَّة وعمرة وغزوة]!') كثواب مّن حجّ واعتمر وغزا مع رسول اللّه ومع الأئمّة 
الراشدين +22 . 


)١(‏ أبو جعفرء محمّد بن الحسن بن علّ الطوسي المعروف بشيخ الطائفة: ولد بطوس في شهر 
شعبان سنة 85*ه في خراسان ثم هاجر إلى العراق وتلمّذ على يد الشيخ المفيد والشريف 
المرتضى رحمهما الله ثمّ انتهت إليه رئاسة المذهب فأصبح الزعيم الأوحد للشيعة والمرجع 
الأعلى هم؛ وقد أسّس حوزة النجف الأشرف» توفي سنة 470ه ودفن في داره في جوار مولى 
كل مؤمن ومؤمنة أعني أمير المؤمنين عل بن أبي طالب عَعْةْء أمَا مؤلفاته في كمؤلّفها أشهر 
مِن أنْ تُعرّف. 

(») مصباح المتهجّد الكبير» في أعمال السنة» لشيخ الطائفة الطوسي #؛ ذكر فيه ما يتكرّر من 
الأدعية وما لا يتكرّر وقدّم فصولاً في أقسام العبادات وما يتوقّف منها على شرط وما لا 
يتوقف» وقد قام باختصاره نفس الشيخ جل وأسماه مختصر المصباح. ثمّ اختصره جملة ين 
الأعلام؛ وأبرزمَن اختصره العلامة الحلّ وأسماه «منهاج الصلاح في مختصر المصباح» ورتّبه 
على عشرة أبواب» ثمّ أضاف إليه الباب الحادي عشر في الاعتقاد» واختيار المصباح لابن 
باقيء وقد طبع كلا الكتابين بسعي وجهد من مؤْسّسة العلامة المجلسي نَتِكٌ» وكذا شرح النيلي 
اختصار آخر للمصباح؛ ولحكن الكتاب حتى الآن لا يزال مخطوطاً تجد نسخة منه في 
مفخرة الشيعة مكتبة آية اللّه السيّد المرعشي الهجفي #. 

(©) ليست في المصدر. 

(4) في المصدر: «غزوة وحجة وعمرة)». 


قال: قلت جُعلت فداكء فما لمّن كان في بعيد البلاد [وأقاصيها]”" ولم يمكنه 
[السير]!" إليه في ذلك اليوم؟. 

قال: إذا كان كذلك بر ز إلى الصحراءء أو صعد سطحاً مرتفعاً في داره» وأومأ إليه 
بِالسَّلامء واجتهد في الدعاء [على قاتليه]!"» وصقّ مِن بعد ركعتين» وليكن ذلك 
في صدر النهار [و!' قبل أَنْ تزول الشمسء ثم ليندب الحسين نيد ويبكيه. 
ويأمرمّن في داره ممَّن لا يتقيه بالبكاء عليه وي "فا الصية 
بإظهار الجزع عليه » وليعرٌ فيها بعضهم بعضاً بمصابهم بالحسين 14١‏ غ3 وأنا 
الضامن لهم إذا فعلوا ذلك [على اللّه تعالى]”') جميع ذلك. 

قلت: جعلت فداك» أنت الضامن [ذلك]!" لهم والزعيه؟ 

قال: أنا الضامن وأنا الزعيم لمن فعل ذلك. 

قلت: فكيف يعزّي فظنا عضا 

قال: تقولون: أَغْظَمَ اللّهِ أَجُورَنًا وأجورَكُم د بمصابنا بِالحْسَيْنِ عَلَيهِ الْسَلام 
وجَعَلنا وإِيَّاكُمْ مِنَ الطالبينَ ثَارِهِ مَعْ وا وَلِيِّ الإِمَام المَهِدِيٌّ مِنْ آل تُحَمَّدِ صََّ الله 


عَلَيهِ وآله». 
وإِنْ استطعت أنْ لا تنتشر يومك في حاجة فافعل؛ فإِنّه يوم نح لا تُقضى 


0 


ا ا ا 


)١(‏ في المصدر: «أقاصيه». 

(؛) في المصدر: «المصير». 

)2( في المصدر: «على قاتله». 

(4) ليست في المصدر. 

(5) ليست في المصدر. 

(1) إضافة من المصدرهء والعبارة في المتن «عرَّ وجلّ». 
() إضافة من المصدر. 


لمنزله فيه شيئاء فمّن اذّخر في ذلك اليوم شيئاً لم يُبارَكَ له فيما اذّخره ولم يُبارك له 
في أهله. 
فإذا فعلوا ذلك كتبّ اللّه لهم ثواب ألف ححة وألف عمرة وألف غزوة كلها مع 
رسول الله يب وكان له أجر وشواب مصيبة كل نبي ورسول [وولَ]" وصدّيق 
وشهيد مات أو قُتل منذ خلق اللّه الدنيا إلى أنْ تقوم الساعة. 
قال صالح بن عُقبة وسيف بن عَميرَة: قال علقمة بن محمّد الحضري: قلت 
لأبي جعفرنئة: علّمني دعاءً أدعوبه في ذلك اليوم إذا أنا زرته من قرب ودعاءً 
أدعو به إذا لم أزره مِن قُرب» وأومأت إليه مِن بُعد البلاد ومن داري بالسّلام إليه. 
[قال:]!" فقال لي: يا علقمة» إذا أنت صلَيت الركعتين بعد أنْ تومي إليه 
بالسّلام فقل [عند]"" الإيماء إليه مِن بعد التكبير هذا القول؛ فإِنّك إذا قلت 
ذلك؛ فقد دعوت بما يدعو به زوّاره من الملائكة: وكتب اللّه لك مائة ألف ألف 
درجة. وكنت كمن استشهد مع الحسين ىه حقٌ تشاركهم ف درجاتهم» و لا 
تُعرف إلا في الشهداء الذين استشهدوا معهء وكتب [اللّه]”" لك ثواب زيارة كلّ نون 
١‏ 0-00 0202 
وكل رسولء وزيارة كل من زار ا حسين عَجّة منذ يوم قتل عه [وعلى أهل بيته] ». 
[تقول:]!" 
«[السلام عليك يا أبا عبد الله]!” السلام عليك يا ابن رسول اللّه» إلى آخر 
)١(‏ في المصدر ونسخة بدل كما في المخطوط: «ووديّ)». 
(؟) إضافة من المصدر. 
(*) في المصدر: «بعد). 
(؛) إضافة من المصدر. 
(6) ليست في المصدر. 
(؟) ليست في المصدر. 


الزيارة0". كما تقدّم وأشرتٌ إلى الاختلاف في البين في الحاشية. 

قال: ثم تقول: 

«اللَّهُمَ الْعَنْ أوَلَ ظَالمٍ طَلَّمَ ...إلى آخر اللَعْن» كما تقدّم مع الإشارة إلى 
الاختلاف في الحاشية. 

ثم قال: «يقول ذلك ماثة مرّة». 

«السَلامُ عَليِكَ يا أبَا عَبند اللّهء وعل الأزوَاح التي خَلك بفتايك» إلى لخر 
السلام مع الإشارة إلى الاختلاف في الحاشية. 

ثم قال: «تقول ذلك ماثئة مرة». 

«اللَّهُمَ خْصّ...) إلى آخر الدعاء مع الإشارة إلى الاختلاف في الحاشية. 

قال: «ثمٌّ قسجدء وتقول: اللّهُمَّ لّكَ الححَمد»... إلى آخر الدعاء مع الإشارة إلى 
الاختلاف في الحاشية. 

ثمّ قال: قال علقمة: قال أبو جعفرئظّة: إنْ استطعت أنْ تزوره في كلّ يوم بهذه 
الزيارة من دارك فافعل [فلك]!" ثواب جميع ذلك!". 


6 مصباح المتهجد: 58"5. 
() في المصدر: «ولك». 
(*) مصباح المتهجّد: 85 -89ه. 


[الخبر الثالث] نص الزيارة بحسب الرواية الثانية" للشيخ 
الطوسي ري : 

ومنها ما رواه الشيخ المتقدّم ذكره في الكتاب المذكور» عن محمّد بن خالد 
الطيالسي» عن سَيْفِ بن عَميرة قال: 

«خرجت مع صفوان بن مهران الجمّال!' و[عندنا'"" جماعة من أصحابنا إلى 
الغريّء بعدما خرج أبو عبد الله عْة» فسِرْنا مِن الجيرة7" إلى المدينة» فلمّا فرغنا 


مِن الزيارة/"» صرّف صفوان وجهه إلى ناحية أبي عبد الله علئة فقال لنا: تزورون 


)١(‏ لا يخفى أنّه لا وجود لنصّ زيارة ثانية» وإنّما حكاية صفوان لفعل الإمام الصادق ١‏ لك ونصٌ الدعاء 
الذي يلي الزيارة. 

() نسبةٌ إلى عمله حيث كان جتَالاً ثم باعها امتثالاً لأمر الإمام موسى الكاظم نىة. وإليك 
تفصيل القصّة لما فيها مِن فائدة لا تخفى على اللبيب: قال صفوان: دخلت على أبي الحسن 
الأوّل نك فقال لي: يا صفوان كلّ شيء منك حسنٌ جميلٌ ما خلا شيئاً واحداًا قلت: جعلت 
فداك أي شيء؟ قال: إكراؤك جمالك مِن هذا الرجل ‏ يعنى هارون ‏ قلت: واللّه ما أكريته 
أشراً ولا بطراً ولا لصيدٍ ولا للهوء ولكتّي أكريه لهذا الطريق يعني طريق مكّة ولا أتولاه 
بنفسي ولحكن أنصب معه غلماني» فقال لي: يا صفوان أيقع كراؤك عليهم؟ قلت: :نعم 
جعلت فداك. فقال لي: أتحبٌ بقاءهم حتى يخرج كراؤك؟ قلت: نعم؛ قال: فمن أحبّ بقاءهم 
فهو منهم ومّن كان منهم كان ورد النار. قال صفوان: فذهبت وبعت جمالي عن آخرها 
وتمام القصّة في اختيار معرفة الرجال الجزء الخامس» صفحة: 498) رقم: 85. 

(؟) إضافة من المصدر. 

(؛) في الحديث الجيرة ‏ بكسر الحاء ‏ وهي البلد القديم بظهر الكوفة ...» والنسبة إليها حاري. 
أنظر مجمع البحرين ": »٠‏ مادة: حير. 

(5) المرادء الفراغ مِن زيارة مولى ار أمير المؤفتيق عليه افص مكلوات المصلين: كنا 
ستأقي الإشارة إليه في الرواية. 


الحسين عليه مِن هذا المكان [مِن](" عند رأس أمير المؤمنين نئي من ها هناء 
وأومأ إليه أبو عبد اللّه [الصادق](" 32 وأنا معه. 

قال: فدعا صفوان بالزيارة التي رواها علقمة بن محيّد الحضري عن أبي جعفر 
لي في يوم عاشوراء» ثمّ ص ركعتين عند رأس أمير المؤمنين عي وودّعَ في 
[دبرهما]!" أمير المؤمنين لج وأومأ إلى الحسين ىه بالسلام منصرفاً [وجهه]!) 


نحوه وودع. 
وكان فيما دعا في دبرهما: 


ديا اللّهُ يا اللّهُ يا اللّهُ يا ميب د عه 
غِيَاتَ المُستغيئينَ يا صَرِيعَ المُسِتَصْرِخِينَ ويا مَنْ هَوَ أرب إِيّ مِنْ حَبلٍ الوَرِيدِ 
ويا مَنْ يحول بَيْنَ المَرِِ ل “ود بن 
هو اليّمنٌ الرّحِيمُ على العَرشٍ اسْنَوَىء ويا مَنْ يَعْلَّمُ خَائنَة الأَعْيْنِ وما تخفي 
الصّدورِ ويا مَنْ لا يَختّى عَليهِ خَافيةُ [ولا يَغيبٌ عَنْهُ غائبَةُ]7/ يَا مَنْ لا نَسْتَبهُ 
لا لوت رامن ا الله ترات را ب ا إرية لاع اللركيوت 


مُدرِكَ كل فوته ويا جَاِعَ كل َمل ويا َارِهَ 0 


0 


في شَّأَنِ يَا قَاضِيَ الحَاجَاتِء يَا مُنَفْسَ الكْرد بات يَا مُعطِيَ السُؤُلآَتِء يا 
الرَغْباتِء يَا كني المُهمّاتِء يا مَنْ كني مِنْ كل شَيءٍ 0 
السماواتٍ والأَرْض. 


)١(‏ ليست في المصدر. 
(؟) إضافة من المصدر. 
(؟) في المصدر: «دبرها». 
(١‏ في المصدر: «بوجهه». 
(5) ليست في المصدر. 


ع م عبر 


أصالت على تر خائع انتم وعَلِعَ أمير المؤْمِنِينَه وبحَقٌّ فَاطِمَةَ بلْتٍ تبك 
بحَقّ الحَسَن وَالْحْسَيْنِ قفي بهم أَنَوَجَّهُ إلَيِكَ في مَقَابِي هذاء وَبِهِمْ أَتَوسَلُ وبهم 

اث إلئِكَء ويحَمّهِمْ أسأَلْكَ وأَقْسمُ وأَعغزمُ عَلِيْكَء وبِالشَّأنٍ الذي لَهُمْ عِنْدَكَ 
وبِالقَدْرِ الذي لَهُمْ عِنْدَكَ وبالّذِي فَصَّلْتَهُمْ عَلَ العَالَمِينَ وباسيِكَ الذي جَعَلْتَهُ 
عِنْدَهُم وبه خَصَصْتَهُم دُونَ العَالِيِينَ وبهِ أَبَنْتَهُمْ وأبَنْتَ فَضْلَهُم مِنْ فَضْلِ 
العَالَمِينَ سح عق فاق قضلهع فصل العالبين عبيعا. 

[أسَألْكَ" أنْ بد تُصَنَّ على مُحَمَدٍ وآل مُحَمَي وأنْ تَحشِف عَنِي حم عْمي وهمي وكْرْبيء 
وتكفيي لمهم مِنْ أموريء وني عي تنية وجرن لقف وجري لقا" ؛ 
أخَاف جور وعسرّ مَنْ أخاف عسرة وخزوئة مَنْ أخافٌ خزونتة. وكَدَمَنْ 
أخاف شَرَّهُ ومَكْرَ مَنْ أخاف مَكْرَك وبَغي مَنْ أخاف بَغْيَهُ وسُلْطَانَ مَنْ أخاف 
سَلْطَائَهُ وكيد م مَنْ أخاف كَيْدَهُ ومَقُدُرَةَ مَنْ أخاف مَفُدُرَتَهُ عَلَ) وتَرْدٌ عن كيد 
الكيدق ومَكر المكرف 

0 ادف 0 0 فَكِدْهُ واصرف عي كَيْدَهُ ومَكْرَهُ وبَأسَهُ 

ا 000 سيرك وبِقَاقَةِ لآ نَسَدُهاء ويِسَقَم لآ 
تُعَافِيه ويدل انمز ويتشكتو لا ميزه 

اللّهُّمَ اضْرِبٌ بِالدّلّ نَضْبّ عَبْئَيُهه وجل عَلَيْهِ المَفْرَ في مَنْزِِكِ والعِلّة والسّقُمَ في 
بَدَنِهِ حَقَ تَشْغَلَهُ حَن شّغْلٍ شَاغِلٍ لأ فرَاعَ له 0 


وو؟ دهت 


وخذ عني بِسمَعِهِ وبِصَره ولِسَانِهِ ويده ورِجْلِهِ وقَلبِه وجميع جَوَارِحِهء وا وَأَدْخْلٌ عَلَيْهِ 


جميع ذَلِكَ السَهُمَ ولا نَمَف حَق تجعَلَ ذَلِكَ لَهُ شغلا مَاغِلاً بهِ عي وَعَنْ ذِكْرِي, 
واكْفِنَ يا كان ما لا يَحْفِي سِوَاكَ فَِنَكَ الكافي لا كفي سِوَاكَ ومُقَرّجٌ لا مُقَرَّجَ 
ِوَاكَ ومُفِيتٌ ل مُعِيتَ سِوَاكَ وجَارٌ لا جَارَ سِوَاكَ حَابَ مَنْ كن [رَجَاها'"' سِوَاكَ 
ومُغِيتُهُ سِوَاكَ ومَفْرَعُْ إلى سِوَاكَ ومَهرَبهُ [إلى سواك]!'ومَلْجَأه إلى غيرك ومَنْجَاه 
مِنْ تلوق غيرِكَ قَأَنْتَ قي ورَجَايُء ومَفْرّعِي ومَهِرَبيء ومَلْجَأي ومَنْجَايّ» فبِكَ 

َأُسَأَلْكَ يَا اللّهُ يَا اللّهُ يَا اللّهُء فَلَكَ الْحَمْدُ ولَكَ السّكْنُ وإِليِْكَ المُشْتَئ» وأنْتَ 
المستعان: 

َأُسْألْكَ يا الله يا الله يا الله بحن تُحَمَّدٍ وآلٍ مُحَمَّكِ أنْ مُصَيِّ عَلَ تُحَمَّدٍ وآلٍ 
حم وأنْ تَحْشِفٌ عَن عَمى وهَمّي وكَري في مَقَابِي هَذَا كَمَا كَشَفْتَ عَنْ نَبِيَكَ 
هَمَهُ وحَمَّهُ وكرْبَهُ وكَقَيْتَهُ هَوْلَ عَدُوَه واكشف"" عَي كَمَا كَشَفْتَ عَنْهُ وفَرّجْ 
عَيْ كَمَا فََجْتَ عَنهُء واكفِني كُمَا كَفيْتَهُ [واضرف عَفِي]0 هَوْلَ ما أَحَافُ هَوْلَهُ 
ومَؤونَةَ مَا أَخَافُ مَوونَتَه وهَمَّ ما أخَافُ هَمَّهُ بلا مَوْوْنَةٍ على نَفْسِي مِنْ ذَلِكَ 
(افرلن كشاء عرانعيع ركد ندا قتي قله دز ام خرن وانتاى: 

َا أميرٌ المُؤْمِنِينَ [ويًا أَا عَبْدِ اللو]!*» عَلَيَكُمَا من سَلآمُ الله أبداً ما [بَقيتٌ 
و" بتي اليل والتَهَاُ ولا جَعَلَهُ اللّهُ آخِرَ العَهْدٍ مِنْ زَِارَتِحُماء ولا فَرَّقَّ بَبني 


)١(‏ في المصدر: «جارة». 
(؟) إضافة من المصدر. 
(7) في المصدر: العطف بحرف «الفاء» بدل «الواو» . 
(؛) إضافة من المصدر. 
(5) إضافة من المصدر. 
(5) ليست في المصدر. 


اللَّهُمَ أخين يني محَيًا تحَمَّدِ [وآلٍ حُحمّيِ]"» ومني مَمَاتَهُم وتَوَقَني عَلَ مِلَتِهِم 
واحْشّرْن في رُمرّتِهم؛ ولا تَُرَقُ بيني وبَيْتهُم طَرْفَةَ عَيْنِ أبَداً في الدّنيَا والآخِرَة. 

يَأ مر التؤينين ونا أ عبد الى نكما زرا ومتوكل إلى ان وبي ورتتكبا. 
موجه إليه بحكماء وه مُسْتَشْفِعاً بكُما إلى الله [تَعالَ]!" في حَاجَتِ هَذِه فَاشمَّعا 
ليء قَِنَّ لَكُمَا عِنْدَ الله المَقَآمَ المَحمُودَ والجَا الّجية؛ والمَثرِلَ الرَفيعٌ» والوسِيلة. 
إن أنْقَيِبٌ [عَنكُما'" مُنْتَظِراً لَِنَجُرْ الحَاجَةٍ وفَضَائِهًا وتَجَاحِهَا مِنَ الله 


> سس وو - و عو بوهم 


َمَاعَيكما لي إلى الله في َلك قلا أَحَيْبُ و لا يَكُونُ مُنْقَلَي مُنْقَلَبا خَائْباً خَايراً 
بلْ يَكوْنُ مُنْقَنَيٍ مُنْقَلَبا راجحا مُفْنِحاًمُنْجِحاً مُسْتَجَاباً بِقَضَاءِ جميع 
[حوائجي]7"» وَتَشْمَعَا لي إلى اللّه. 

نْقَيِبٌ على مَا شَاءَ الله ولآ حَوْلَ ولا قُوَةَ إلا بالله» ومُمَوّضاً أُمْرِي إلى الله 


مُنْجئاً ظَهْرِي إلى الله مُتَوكاً على اللِّء وأقُولُ حَسْي اللّهُ وكقّى, سَمِعَ الله لِمَنْ 


دعا لَيْسَ لي وَراء الله ورا اءَكُم يا سَادَن منتقى: مَاشَاءَ رَ كَانَّ ومَالَمْ يَشَْلَم 
يكن “ولا حَولَ ولا ف ُوَةَ إلا بالله» أُسْتَوْدِعُكُما اللّةَء ولا جَعَلَهُ اللّهُ آخِرَ العَهْدٍ 


انْصَرَفْتُ ا سَيّدِي يا أميرٌ المُؤِْنِينَ و [مَوْلآَيَ» وأنْت]1" يَا أبَا عَبْدٍ الله يًا 
ب ب عَنْكُمَا سلجي إِنْ شَاءَ الله وأسْأَلهُ يحَفَكُمَا أَنْ يََء ذَّلِكَ ويَنْمََه فَإِنَّهُ 
حميدٌ تجيدٌ. 


)١(‏ في المصدر: ودر يته). 
(؟) إضافة من المصدر. 
(؟) في المصدر: «منكما». 
69 1 المصدر: «التوائج». 
(6) إضافة من المصدر. 


6 5ه و 


الْقَلَبْتُ يَا سَيّدِيَ عَنْكُما تَائِباً حَامِداً للّهِ [تعالى]'" شَاكِراً رَاجِياً للإِجَابَةٍ 
غَيْرَ آي ولا قَانِطِء آيباً عَائْداً رَاجعاً إلى زِيَارَتِكُما غَيْرَرَاغِيٍ عَنْكُمَاه ولآعَنْ 
زِيَارَتِكُما بَلْ رَاجِعٌ عَائِدٌ ئِدّ إنْ شَاءَ الله ولآ حَوْلَ ولا قُرَةَ إلا بالله الع العَظِيمء 
يَا سَادَت رَغِبْتُ إِلَيكُما وإلّ زِيارَتِكُما بَعْدَ أَنْ رَهِدَ فِيكُما وفي زِيَارَتِكُما أهل 
الدنْياه قلا حَيّبَي اللَّهُ مَا رَجَوْتُ وما أَمَّلْتُ في زِيَارَتِكُما إِنَهُ قَرِيبٌ ُجِيبٌ». 

قال سّيف بن عميرة: فسألتُ صفوان» فقلت له: إنّ [محمّد بن]!" علقمة بن 
محمّد الحضريّء لم يأتنا بهذا عن أبي جعفر يذ إِنّما أتانا بدعاء الزيارة. 

فقال صفوان: وردثٌُ مع سيّدي أبي عبد الله عليه إلى هذا المكان» ففعل مثل 
الذي فعلناه في زيارتناء ودعا بهذا الدعاء عند الوداع بعد أنْ ص كما [صايناهء 
وودّع كما ودّعناه]!". 

ثمّ قال [لي]!") صفوان: قال لي أبو عبد الله: تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا 
الدعاء» ورّرْ به؛ فإني ضامنٌّ على الله تعالى لكل من زار بهذه الزيارة ودعا بهذا 
الدعاء من قرب أو بُعدء أنّ زيارتّه مقبولة وسعيّه مشكورٌء وسلامّه واصلٌ غير 
محجوب. وحاجتّه مقضيّةٌ من اللّه تعالى بالغاً ما بلغت ولا يخيّبه 

يا صفوان» وجدت هذه الزيارة مضمونة بهذا الضمان عن أبي» وأبي عن أبيه عل 
بن الحسين مضموناً بهذا الضمان [عن الحسينء]!" والحسين عن أخيه الحسسن 
مضموناً بهذا 0 والحسن عن أبيه أمير المؤمنين ك3 مضموناً بهذا الضمان 
وأمير المؤمنين مذ عن رسول الله ييه مضموناً بهذا الضمانء ورسول الله مَل 
)١(‏ ليست في المصدر. 
() ليست في المصدر. 
() في المصدر: «صليناء وودّع كما ودّعنا». 


(0) إضافة من المصدر. 


عن جبرئيل غ1 مضموناً بهذا الضمانء وجبرئيل عن اللّه يك مضموناً بهذا 
الضمان. 

[و]”" قد آلى الله على نفسه يكء أنّ مَن زار الحسين غ3 بهذه الزيارة مِن قُرب 
أو بُعد ودعا بهذا الدعاء» قَبلتُ منه زيارته» وشفَّعتهُ في مسألته بالغاً ما بلغ, 
وأعطيتة سُوْله ثم لا ينقلب عتّي خائباً وأقلِبهُ مسروراً قريراً عينه بقضاء حاجته 
والفوز بِالجِنّة والعتق من النارء وشفَعتهُ في كلّ مّن شفع خلا ناصِب لنا أهل البيت. 
آلى اللّه تعالى بذلك على نفسه. وأشهدنا بما [شهد]"" به ملائحكة ملكوته على 
ذلك. 

ثمّ قال جبرئيل: يا رسول الله أرسلَّني إليك سروراً وبشرى لك» وسروراً 
وبشرى لعِعّ وفاطمةً والحسن والحسين وإلى الأئمّة من ولدك إلى يوم القيامة» فدام 
-يا حمّد - سرورك وسرور عع وفاطمةً والحسن والحسين والأئمّة وشيعتكم إلى 
يوم البعث. 

ثم قال [لي]7"' صفوان: قال لي أبو عبد اللّهاغة: يا صفوان إذا حدث لك إلى اللّه 
حاجةٌ» فر بهذه الزيارة مِن حيث كنته وادعٌ بهذا الدعاء» وسَلْ ربّك حاجتك 
تأتك مِن اللّه [إنْ شاء الله]("2» واللّه غير مخلف وعده ورسوله يله بمنّه والمحمد 


لله 


)١(‏ ليست في المصدر. 

)0( في المصدر: «شَهِدَت). 
(؟) ليست في المصدر. 
(؛) ليست في المصدر. 
)( مصباح المتهجد: 079. 


[الخبر الرابع] نص الزيارة برواية الشيخ المشهدي له , 

وقد روك - هذه 00 6 6 000 صاحب "(المزار الكبير) يوي 

يي م 0 
ضفوان بن مهراق المتال.وساعة من أصبحاينا إلى الفرى يعندما ورد أبو غبيذ 
اللْمطعِدء فزرنا أمير المؤمنين عق1؛ فلمّا فرغنا مِن [زيارته]؟) صرف صفوان وجهه 
إلى ناحية أبي عبد اللّه عه 

وقال: «تزور الحسين بن عل لامك مِن هذا المكان من عند رأس أمير المؤمنين عليه . 

وقال صفوان: وردثٌ مع سيّدي أن عيد اللّه الصادق جعفر بن حون صلوات 

الله عليه ففعل مثل هذاء ودعا بهذا الدعاء بعد أنْ صل وودّع. 
ثم قال لي: يا صفوانء تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاءء وزرهما بهذه 

الزيارة» إن ضامنٌ على اللّه لكل مَن زارهما بهذه الزيارة» ودعا بهذا الدعاء مِن قرب 

)١(‏ أي رواية الشيخ الشانية المتضمّنة لحديث صفوان. 

(؟) هوالشيخ الجليل أبوعبد الله محمّد بن جعفر بن علي بن جعفر المشهدي الحائري :#» المتوفى 
حدود: ؛9ده ويحفي ما ذكره الشهيد الأوّل في إجازته للشيخ شمس الدين حيث لقّبه 
بالإمام السعيد» راجع الإجازة في بجار الأنوار :٠0١‏ 1917. 

د و ا 
توه" أله بن اا نالؤهوتطات لاز الدية وإرا: العصومرد سلنيهم افش سالزاك 
المصلّين» وذكر فيه ثواب الح والزيارة» وأعمال شهر رمضان وباب في شهر شعبان.. وظبع 
مؤخراً بتحقيق جواد القيوي. 


أو بُعد أنّ زيارته مقبولة وأنَّ سعيّه مشكورٌ وسلامّه واصلٌّ غير محجوب» 
وحاجتّه مقضيّةٌ مِن اللّه بالغاً ما بلغت وأنّ اللّه يجيبه. 

يا صفوان» وجدتٌ هذه الزيارة مضمونة بهذه الضمان عن أبي» وأبي عن أبيه عل 
بن الحسين؛ [وعان بن الحسين عن أبيه الحسين]7”"» والححسين عن أخيه الحسسن؛ 
عن أمير المؤمنين 3 مضموناً بهذا الضمانء وأمير المؤمنين عن رسول الله عَيلُء 
عن جبرئيل ث3 مضموناً بهذا الضمان» [قد]!" آلى اللّه بك أنّ من زار الحسين بن 
عإن مإ بهذه الزيارة من قُربٍ أو بُعِدٍ في يوم عاشوراءء ودعا بهذا الدعاء» قيلت 
زيارته» وشفّعته في مسألته بالغاً ما بلغ وأعطيته سؤله ثم لا ينقَلِبُ عقي خائبا 
وأقلبه مسروراً قريراً عينه» بقضاء حوائجه والفوز بالجنّة والعتق من التارء 
وشقّعته في كلّ من [يشفع!" له ما خلا التاصب [لأهل]!" البيتء آلى اللّه تعالى 
بذلك على نفسهه وأشهّدَ ملائكته على ذلك. 

وقال جبرئيل: يا محمّد إنّ الله أرسلني إليك مبشّراً لك ولعحَ وفاطمة والحسسن 
والحسين والأمّة من ولدك إلى يوم القيامةء فدام سرورك يا محمّد وسرور عٌ 
وفاطمة واحسن والحسين والأمّة وشيعتكم إلى يوم البعث. 

وقال صفوان: قال أبو عبد الله لْكْة: يا صفوان إذا حدّث لك إلى الله حاجة 
فزره بهذه الزيارة مِن حيث [كان]!”» وادعٌ بهذا الدعاء وسَلْ ربّك حاجتك تأتك 
مِن اللّهء واللله غير مخلف وعده [و7 رسوله مَبيةُ بمنّه والحمد للّها. 


)١(‏ إضافة من المصدر. 

(؟) في المتن: «قال»» وما أثبتناه فمن المصدر. 
لو في المصدر: «شفع). 

(؛) في المصدر: «لنا أهل). 1 

(0) في المصدر: «كنت». 

(5) إضافة من المصدر. 


وهذه الزيارة!": 

«السّلامُ عَلِيكَ يا رَسولٌ الله إلى آخر زيارة أمير المؤمنين المعروفة بزيارة شش 7 
حيث إنّ المجلسي خخ ذكرها في سادس الزيارات التي ذكرها في «تحفة الرّائن”" إلى 
آخرتلك الرّيارة وهو قوله: «فإفي عبد الله ووليّك وزائرك صىٌّ اللّه عليك». 

ثم قال!'': وصلّ ستّ ركعات صلاة الزيارة» وادع بما أحببت. 

قال©, ثم قل: 

«السَلامُ عَلَيِكَ يا أميرٌ المؤمِنِينَ عَلَيكَ مِيْ سَلامُ الله أبداً مَا بَقِيتُ وبق 
اللَيْلُ والتَهان. 

قال'": ثم أومئ إلى الحسين لج وقل: 

«السَلامُ عَلَيِكَ يا أبَا عَبْدِ الله السَّلامُ عَلَِيكَ يا ابنَ رَسُولٍ اللَهء أتَيتكُما زائراً 


ومُتَوَسّلاً إلى الله رَيْ ورَبّكُماء ومُتَوَجّهاً إليه بكُماء ومُسْتَشْفِعاً بكُما إلى الله في 


)١(‏ قوله (وهذه الزيارة) إشارة إلى ما ذكره في العنوان المتقدم في المزار وهو قوله (زيارة أخرى 
لأمير المؤمنين والحسين بن على صلوات اللّه عليهما). 

(١‏ ششم: كلمة فارسية تعني السادس» والمقصود هنا الزيارة السادسة» وقد نقلها جمعمن 
أصحاب كتب الأدعية» تجدها في مفاتيح الجنان للمحدّث القمي بعنوان الزيارة السادسة 
أيضا. 

(") تحفة الزائر: للعلامة محمّد باقر المجلسى المتوقى: ١١١١ه‏ أورد في كتاب مزار البحار الذي 
فرغ منه سنة ١8١٠ه‏ جميع ما ظفر به من الزيارات المذكورة في كتب المزارثمّ ألّف تحفة 
الزائر سنة 85١٠ه‏ بالفارسية لعموم النفع مقتصرا فيه على خصوص الزيارات المروية بطرق 
معتبرة عنده؛ في مقدّمة واثني عشر باباً وخاتمة» وأسقط فيه جملة من الزيارات الملخصوصة 
وغيرها. هذا وقد قام عرينه القد عبد الله شبّرالمتوق سنة ؟46؟١ه‏ راجع الذريعة *:م98) 
تحت رقم: 1088. 

(؛) القائل هوابن المشهدي في المزار الكبير كما لا يخفى. 

(5) القائل ابن المشهدي في المزار الكبير. 

)١(‏ القائل ابن المشهدي في المزار الكبير. 


حاجَتي هذ فاشْمَّعا لي فَإنَّ لَكُما عِنْدَ الله المَقامَ المَحْمُودَ والجاة الوّجية؛ والمَنْزِلَ 
الرَفِيعَ والوقسيلّةً. 

[إِنْ أنْقَيِبٌ عَنْكُما مُنْتَظِراً ِتَتَجُرَ الحاجَة وقَضائها وتجاجها مِنَ الله 
شَفاعَتَِكُما لي إلى الله" في ذَلِكَء فَلا أخيَّبُ ب ولا يَكونْ مُنْقَلَي عَنْكُما مُنْقَلَباً 
خايراً بل يَكونٌ مُنْقَلَِي مُنْقَلَباً راجحا مُفْلِحاً [مُنْجحاً]"" مُسْتجاباً [لي]") 
بقَضاءِ جمِيع الخوائج» فاشمّعا لي. 

أنْقَيِبٌ عَلى ماشَاءَ الل لا حَوْلَ ولا قو إل باللّهء مُمَوّضاً أمْرِي إلى الله مُلْجماً 
ظَهْرِي إلى الله مُتَوكلاًعَلَ اللهء وأقول: حَسِْيَ اللَهُ وكَقَىء سَمِعَ الله لِمَنْ دعا لَيْسَ 
وَراءَ اللّه ووّرائحُم يا [ساداتي]!' مُنْتَقَىء ما شَاءَ [اللّه]'" ري كان ومالَمْ يَشَألَمْ 


- و 


يحُن. 

يا سَيِّدِيٌ يا أميرَ المُؤْمِنِينَ ومَولايّ وأَنْتَ يا أب عَبِدٍ الله سَلاي عَلَيكُما 
مُتَصِلُ مَا انَصَلَ اللَيْلُ والتَهانُ وَاصِلٌ إلَيكُما غَيْرُ تَحَجُوبٍ عَنْكُما سَلاي إِنْ شاءً 
اللّكُ وأ أسأله كما أن يَشاء ذَلِكَ ويَفلٌء َإِنَهُ حمِيدٌ تجيد. 


أنْقَلِبُ يا سَيّديٌ عَنْكُما تائباً حامداً لله شاكراً [راجياً]”"2» مُسْتَيْقِناً للإجابَة 
غَيْرَ آِيس ولا قانِطِء عائداً راجعاً إلى زِيارَتِكُماء غَيْرَ راغِبٍ عَنّكُماء بَلْ راجعٌ إن 
شَاءَ اللّهُ [تعالى]" إِلَيَكُما. 


)١(‏ إضافة من المصدر. 

(؟) إضافة من المصدر. 

(؟) إضافة من المصدر. 

)4( في المتن: «يا سادلي)»» وما أثبتناه فمن المصدر. 
(5) إضافة من المصدر. 

)١(‏ في فسخة بدل: «راضيا». 

() إضافة من المصدر. 


يا سادائي رَغِبْتُ ِلَيَكُما بَعْدَ أَنْ رَهِدَ فِيكُما وفي زِيارَتِكُما أَهُْل الدُنْياه فَلا 


يحَيْبِيَ اللّهُ فِيّما رَجَوْتُ وما أمَّلْتُ في زيارَتِكُما إِنَهُ قَرِيبٌ مُجِيبٌ. 

قال" ثم انَْيلُ إلى القبلة وقّل: 

يا اللّهُ يا اللّهُء يا نميب دَعْوَةٍ المُضْطَرينَ ‏ إلى قوله: ‏ واضرفني بقَضاءٍ حاجّتي 
وكِفَايَةِ ما أَهَمّني هَمَهُ مِن ا وآخِرَتِه يا أرحَم الرَاحِمينَ 

قال": ثمّ تلتفت إلى أمير المؤمنين نئْةٌ وتقول: 

ا 
بَقِيَ اللَْلُ والتَهَانُ لا جَعَلَهُ الله آخِرَ العَمْدٍ من لِزِيارَتِكُماء ولا فَرَّقَ الله بَبْ 
وبيتَكُما؛[ثمَ تنصرف]!" انتعى! 


)١(‏ القائل ابن المشهدي في المزار الكبير. 

(؟) القائل ابن المشهدي في المزار الكبير. 

(0) إضافة من المصدر. 

() المزار الكبير: 15 0؟؟: باب: ٠‏ الزيادات في عمل رجبء ح: ه. ولا يخفى أن صاحب المزار 
الكبير قدّم وأخَّر في ترتيب الدعاء بحسب رواية الشيخ الطوسي في مصباح المتهجد؛ فبداً 
بنقل ما يرتبط بالسلام على الإمامين ثمّ رجع ونقل صدر الدعاء مِن قوله (يا اللّه يا الله..). 
وستأتي الإشارة من المصئّف في رابع وجوه المطلب الشالث وفي الأمر الأول والشاني والغالث 
مِن المطلب الرابع. 


[كلام السيّد ابن طاووس يي فيما خص الزيارة :] 


وقال السيّد الجليل عل بن طاووس”" قدّس اللّه روحه على ما نقل عنه في البحار 
- ولعلّه في كتابه «مصباح الزائر» 7 - قال حيث نقل هذه الزيارة لأمير المؤمنين نئِة 
إلى قوله: فإفي عَبدُ الله ووَلِيكَ وزائِرْكَ صق الله عَلَيِكَ [وسآمَ تَسْليما 
0 

ثم عيذ إن العراس 9 صلّ [صلاة رين ست ركعات له ولآدم 


(0) ى ساس © 


و[نوح]' اليلق لكل واحد منهم ركعتان» [وادغٌ بما أحببت] تمقم فزر 
الحسينطئة مِن عند رأس أمير المؤمنين ك1 بالرّيارة الكانية مِن [زيارتي]! 


)١(‏ جمال السالكين السيّد رضي الدين أبو القاسم علي بن موسى ابن طاووس العلوي الحسني 
المتوفى: 174ه والمدفون في جوار جدّه أمير المؤمنين عه في النجف الأشرف » وعلى حدّ 
تعبير المحدّث النوري لله : هو الذي ما اتفقت كلمة الأصحاب على اختلاف مشاربهم 
وطريقتهم على صدور الكرامات على أحد ممن تقدمه أو تأخّر عنه غيره . [خاتمة مستدرك 
الوسائل ؟ : 159]. 

(») مصباح الزائر وجناح المسافر: 168» الفصل الخامسء زيارة خامسة يزار بها ليه ورد فيها 
ثواب مضاعف. والكتاب أوّل تصانيف السيّد ابن طاووس كما يظهر من كتابه كشف 
المحجة: 79 .١‏ 

(؟) إضافة من مصباح الزائر. وفي البحار: «وسلّم كثيراً. 

(؛) إضافة من مصباح الزائر» وليست في البحار. 

(5) موجودة في البحار» غير موجودة في مصباح الزائر. 

(5) كذا في البحار وفي مصباح الزائر: «لنوح)». 

(0) إضافة من مصباح الزائر» ليست في البحار. 

(8) كذا في البحار وفي مصباح الزائر: «زيارة». 


عاشوراء [من الفصل العاشر]" اتّباعاً لما ورد إِنْ شاء الله. انتهى كلامه رحمة الله 
علبه)2. 


وسيأقي بعض ما يتعلّق بالمقام إِنْ شاء الله تعالى!". 


)١(‏ إضافة مِن مصباح الزائرء علماً أن السيّد ابن طاووس ذكر في نهاية نقله لنصّ رواية الإمام 
الباقر ك3 حيث قال: هذه الرواية نقلناها بإسنادها من المصباح الكبير ‏ أي مصباح المتهجّد ‏ 
وهو مقايّل بخط مصئفه رحمه الله ... : 

() بجحار الأنوار الجامعة لدرر الأخبار 97: 8٠١‏ كتاب: المزارء باب: زياراته صلوات الله عليه 
المطلقة» تحت عنوان: أقول. 

() سيأتي في الأمر الأول والعاني والعالث مِن المطلب الرابع. 


المطلب الثاني : 


فيما يستفاد من هذه الأخبار 


١‏ بيان المراد من قول الإمام ظلّ عنده باكيا. 

؟. كيفية الزيارة من بُعد لمن رام الغواب المذكور. 

#::اخنضول القثواب المعبرض نجه السلاء والاتمتهيناد 
بالدعاء على قاتله. 

؛. جزئيّة الصلاة مِن عدمها. 

ه. عدم اختصاص الزيارة بالزائر مِن بعد. 

5. عدم توقّف الزيارة على دعاء صفوان الموسوم بدعاء علقمة. 

. عدم اختصاص الزيارة بيوم عاشوراء؛ أو بالنهار. 


فيما يستفاد من هذه الأخبار 


وهو أمور: 
أ 001 
ألا 


آبيان المراد من قول الإمام ث1 «ظل عنده باكيا)] 


إنّ «مَن زار الحسين 32 يوم عاشوراء ‏ بأَنْ حضر قبره الشريف ‏ وظلّ عنده 
باكياً ... له ثواب ألف حجّة» وألفي عمرة: وألف غزوة »كل حجَةٍ وعمرة وغزوةٍ كان 
مع رسول الله يَييْةُ والأئمّة الطاهرين صلوات اللّه عليهم أجمعين»”". 

بل في فنسخة «الكامل» أزيد مِن ذلك بإضافة «الألفين» إلى «الألف» هكذاء 
«ألفي ألف حجّة»'"'وهكذا!". 


)١(‏ أي الأمر الأوّل. 

(؟) من شاء الاطلاع على ثواب زيارة عاشوراء مفصّلاً فعليه بكتاب كامل الزيارات» وكذا 
كتاب المزار من يجار الأنوار 38: ؟١٠.‏ 

(*) كامل الزيارات: 557*» باب: الا. 

(؛) لقد وصل إلينا مِن أخبار ثواب زيارة الإمام المظلوم أبي عبد الله الحسين لكةَ ما يبهر 
العقول» بل يعجز أولو النهى عن الوصول إلى سر ذلك الأمرء فإنّه بعد أنْ يبشّر الزائر بغفران 
الذنوب» وقلبه يصبح مطمئتا تتباهى الملائكة بالنزول إليه» وتصلٍ عليه في مصلاه: 
وتستغفر له إذا أذنب» ويُحكتب مِن الفائزين» بل يكتبه الله في عليّين ثمّ في الآخرة مُسْفّع 
في من يريد ما خلا الناصيَء ويلحق بالنيَ الخاتم في درجته في الجنّة» ويكون على موائد 
النور يوم القيامة» ويشرّف بالجلوس مع الإمام الحسين َيه في ظِل العرشء ويتكرمه الحقّ 
أن يُرِوَى بيد أمير المؤمنين ليْة... هذا فضلاً عن كون حاجته في عالم الدنيا تقضى؛ ويوق 


والمراد بقوله «ظَنَّ عِنْدَهُ باكياً» البكاء عنده في النهار لا استدامة البكاء في 
النهارء بل «ظلّ» ها هنا بمعنى «صار» كقوله تعالى: (ظَللَّ و وَجَهَهُ جْههُ مُسْوَد06. 

وتوضيح الحال في ذلك: ل رم سوأ ق تلتسير واه 
تعالى ل(فَتَطَلُّ طَا عَاكفينَ26. 

وكما يظهر مِن أهل اللّغة كصاحب القاموس”/ ومجمع البحرين” مُستعمل في 
إتيان الفعل في النهار» و«بات» في إتيان الفعل في الليل فلاحظها. 

لكن قال نجم الأئمّة" في شرح عبارة الكافية7": 


ميتة السوء؛ بل يؤمَّن هو وأعقابه من المكاره والفقرء وغلبة العدوء والجنون» والبرصء 
والجذام» ومن تسلّط الشيطان» كما أنّ أيَام الزيارة لا تحتسب مِن عمره ... وغيرها الكثير 
الكثير. 

.08 سورة النحل: من الآية؛‎ )١( 

(0) محمود بن عمر الزمخشري المتوفى: 574ه ق. قال في تفسير:: وإِنّما قالوا: نظل؛ لأتهم كانوا 
يعبدونها بالنهار دون الليل. أنظر الكشاف عن حقائق غوامض العنزيل *: 518. 

(*) سورة الشعراء: من الآية؛ ./١‏ 

() هو الشيخ مجد الدين محمّد الفيروز ا باداي المتوفى: 17ه قء قال: وظلٌ نهاره يفعل كذا وليله. 
القاموس المحيط :: .٠١‏ 

(5) هوالشيخ فخر الدين الطريجي المتوف: 85١٠ه‏ ق. قال :#: يقال: ظلّ يفعل كذا من باب تعب: إذا 
فعله نهاراً. وبات يفعل كذا: إذا فعله ليلاً. [مجمع البحرين ه: 14٠5‏ ووافقه الزبيدي المتوقى 
8ه حيث قال: ولا يقال ذلك إلا بالنهار... [أنظر تاج العروس :٠١‏ 406 وسيأتي كلام ابن فارس 
المتوفى: 896ه ق. المؤيّد لهذا القول. 

() هوالشيخ العلامة نجم الأئمّة رضيّ الدين محمّد بن امسن الاسترآبادي المتوفى سنة 787ه 
وشرحه هذا في غاية التحقيق والعدقيق ولم يصئّف مثله في النحو باعتراف المخالف 
والمؤالف» وقد نقل في كشف الظنون عن السيوطي أنه قال: لم يؤلّف شرح عل الكافية بل ولا 
في غالب كتب النحو مثله جمعاً وتحقيقاً أنظر الذريعة إلى تصانيف الشيعة 15: »"٠‏ رقم: 10917. 

(0) وهو متن مختصر في النحو يقال له «المقدّمة» مِن تأليف العلامة الشهير بابن الحاجب المتوى 
سنة 148ه ذات شروح كثيرة . أنظر الذريعة إلى تصانيف الشيعة 15: 29. 


«وظلٌ وبات لاقتران مضمون الجملة بوقتيهما وبمعنى «صار) 
0 7 
يعني إن معنى ظلّ زيدٌ د متفكراً كان في جميع النهار كذلكء فاقترن 
مضمون الجملة وهو تفكر زيد بجميع التهار مستغرقاً له. 


إلى أَنْ قال: 
وقولك بات زيدٌ مهموما؛ أي كان في جميع اللّيل كذلك فاقترن 
همّ زيد [بزماف بات" وهو جميع الليل. 
إلى أن قال: 


وقد جاءت «ظل)» ناقصة» بمعنى «صار» مجرّداً [من كو ]0 الزّمان 
المدلول عليه [بتركيبته]””' قال تعالى: (غَللّ َه مُسْوَوًا)!' انتهى!*. 
والظاهر أن «ظلٌ» ها هنا سواء كان بمعنى «صان! "اق المحروف وهو 


)١(‏ إضافة من المصدر. 

() في المصدر: «عن». 

(©) كذا في الأصل» بينما في المخطوط: «بتركيبه». 
كك( سورة الدحل: مه 


() شرح الكافية لنجم الأثمّة ؛: 194 باب: معاني الأفعال الناقصة. 

(1) قال الاسترآبادي في شرحه على الكافية: إعلم أنّ ظلّ وبات لمعنيين: أحدهما: لاقتران 
مضمون الجملة بوقتيهماء أي: ظلٌ لاقتران مضمون الجملة بالنهار» وبات لاقتران مضمون 
الجملة بالليل» على طريقة كان» والذي حملهم على جعل ظلّ بمعنى صار مجيئها لعموم الزمان» 
كقوله تعالى: (كللَّ وَجْهُهُ مُسْوَدا لفَطلَّتْ أَعْتَائهُمْ لها خَاضِعِينَ4؛ فإنَ هذا لا يخضّ زماناً 
دون زمان» ومجيء «بات» بمعنى «عرس» كثيراً حينئذ يكون خارجاً عن هذا الباب. أنظرو 
البسيط في شرح الكافية ؟: .40١‏ 


الفعل بالنهار”"» ليس بمعنى الاستدامة» إذ ليس البكاء مما يستدام غالبا مع أن 
كلمة «حتّ»'" الجارّة قد تنافي الاستدامة. 

مضافاً إلى عدم تسليم دلالة كلمة «ظلٌ)» بنفسها على الاستدامة إلا مع الاقتران 
ببعض القرائن» وإلآّ في في أصل وضعها لا دلالة ها على الاستغراق والتوام» كما 
لم أجدْ ذلك ممّن عرفت مِن أهل اللغة'". 


)١(‏ ومن الباب قوطم: ظنّ يفعل كذاء وذلك إذا فعله نهاراً. وإِنّما قلنا إِنّه من الباب لأنّ ذلك 
فيء مضه المهارة وذلك أن النى م يكون لداطل نهار ولا يقال ظل يفعل كذ ليلاءلأت 
الليل نفسه ظِلَ. أنظر معجم مقاييس اللّغة ©: 457١‏ كتاب الظاء. هذاء وقال الخليل: لا تقول 
العرب «ظلٌ يظلّ» إلا لكلّ عمل بالنهار كما لا يقولون «بات يبيت؛ إِلّا بالليل. أنظر كتاب 
ترتيب العين ؟: 21١١6‏ مادة: ظلّ. 

(؟) بحسب رواية الشيخ الطوسي له الأولى.. 

(©) قالوا: ولم تستعمل «ظل» إِلّا ناقصة» وقال ابن مالك: تتكون تامّة بمعنى طال أو دام؛ والعهدة 
عليه. أنظر شرح الرضي عل الكافية باب معاني الأفعال الناقصة» الطبعة الحجرية. 


وثانيها": 
له بيان ثواب الزيارة عن بعد] 


إِنّ مّن كان في البلاد البعيدة في ذلك اليوم'" وأراد جميع هذا الشواب؛ برز ‏ في 
صدر النهار إلى الصحراء أو السطح المرتفع في داره”"» وأوى إلى الحسسين له 
بالسّلام» واجتهد على قاتله بالدعاءء وصلّ بعد ذلك ركعتين!". 

ثم ليندب الحسين عه ويبكي عليه ويأمرمّن في داره بالبكاء عليه ويقيم في 
داره مصيبته بإظهار الجزع عليه» ويتلاقون بالبكاء بعضهم بعضاً في البيوت» وليعرٌ 

«عَظَمَ الله أجورّنا بمصابنا بالححسين عَلِيهِ السّلامُ وَجَعَلَّا وإيَّاكُم مِنَّ 


)١(‏ الأمرالغاني المستفاد من الأخبار. 

(؟) أي يوم العاشر من المحرّم الحرام. 

(5) قد ذكر بعض الأعلام عدم توقّف الشواب وتحمّق الزيارة بالبروز إلى الصحراء أو صعود 
السطح المرتفع, وإِنْ كان أولى وأفنضلء وأنّ الإتيان بالزيارة بأحد الوجهين ‏ البروز إلى 
الصحراء أو صعود السطح المرتفع - أتمَّ وأكمل» إذ أنّه ليس شرطً في تَحقّق حقيقتها وتحصّل 
ماهيّتهاء بل يترتب عليها أصل ثمراتها المذكورة في أي مكان اتفقت؛ وذلك لقول الإمام 
الصادق ليه : «فإنُى ضامن عل الله تعالى لكلّ من زار بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء من قرب 
أو من يعد أنّ زيارته مقبولة...» إلى آخره» وقوله: «وقد الى اللّه على نفسه أنّ من زار الحسين 
بهذه الزيارة من قرب أو بُعد ودعا بهذا الدعاء قبلت منه زيارته...» إلى آخر ما قاله لغ . 
وكذا قوله مخاطباً صفوان: «يا صفوانء إذا حدث لك إلى اللّه حاجة فزر بهذه الزيارة من 
حيث كنت...» إلى آخر ما قاله َيِه . وهذه الخطابات مطلقة وقد ثبت في محلّه أنّ المطلقات في 
المندوبات لا تحمل على المقيّدات» بل التقييد فيها كمال في كمال» ومستحبٌ في مستحبٌ... 
راجع الدرّة الحمراء في زيارة عاشوراء ضمن ميراث حديث شيعه © : لا10. 

(؛) سيأتي البحث مفصّلاً وما فيه حول الركعتين وموضعهما في الأمر الرابع إِنْ شاء اللّه تعالى. 


الظَالِبِينَ بثاره مَعَ وَلِيّهِ الإمام المهديّ مِنَ آل محمّد عَلَيهم السّلام). 
نقد نعو قيض الززائتين الأولبين ابل ضري للقينا". 
وهل يتوقّف حصول هذا الغواب على جميع هذه الأعمال مِن الإيماء بالسّلام؛ 
واللّعن على قاتله؛ والرّكعتين» وما بعدها مِن التدبة» والبكاء» وإقامة المصيبة في داره 
والقعزية ونحو ذلك مما مرّ. أمْ لاء بل يحصل له الشواب المذكورة بالسّلام عليه 
والاجتهاد في الّعاء على قاتليه» وصلاة الركعتين بعدهما؟. 
أمّا ما ذكر بعد ذلك مِن الحُدبة» والبكاء» وإقامة المصيبة» والعزاء» فالظاهر أنه 
أمرٌ زائدٌ على الزيارة. 
فتحصل الرّيارة وثوابهاء بالسّلام واللّعن والرّكعتين؛ لتماميّة الكلام من قوله 
«إذا كان ذلك اليوم إلى قوله ‏ وليكن ذلك في صدر النهار» في جواب سؤال 
السائل: «فما لمن كان» إلى آخره» وقوله: «ثْمَ ليندب...» كلام آخر مستقلٌ بغير أسلوبه 
عن سابقه» مضافاً إلى حصول الزيارة بذلك قطعا وغيرها خارجٌ عن ماهيّة الزيارة 
كما لا يخفى. 
وأمّا ما هذا الغواب المخصوص؟ 
.١‏ فيُحتمل حصوله بالسّلام واللّعن والرّكعتين وعدم توقّفه على 
الأمور المذكورة» كما يشعر بذلك ما مرّفي [الرواية]!" مِن طريق علقمة. 
؟. ويحتمل توقفه على جميع هذه الأعمال؛ فإنّ الثُدبة وما بعدها بإزاء 


() المراد من الروايتين الأوليين» رواية كامل الزيارات» ورواية مصباح المتهجّد الأولل. 

()) حيث قال الإمام الباقر طق في جواب الجهني الذي سأله قائلاً: فما لمن كان في بُعد البلاد 
وأقاصيها ولم يمكنه المصير إليه في ذلك اليوم؟ قال عّْة: إذا كان ذلك اليوم برز إلى الصحراء 
أو صعد سطحاً مرتفعاً في داره وأومأ إليه بالسلام... وقريب منه ما رواه الشيخ الطوسي عن 
ابن بزيع» فراجع. 

(*) في المخطوط «رواية» والصواب ما أثبتناه. 


البكاء عند مرقده عه المدلول عليه بقوله «حتّ يظلّ عنده باكيا). 
*. ويحتمل ضعيفاً أنْ يكون هذا الخواب كله لإقامة العزاء عليه 
وتلاقي بعضهم بعضاً بالقول المذكور» ويسكون المشار إليه ب «كلمة 
الإشارة» هو القريب منه؛ ويشعر بذلك جمع الضمير بعد الإفراد؛ فإِنَ 
الأفعال السابقة كلها مفردة إلا الفعل الأخير وهو قوله «ويتلاقون بالبكاء 
بعضهم بعضاًء وليعرٌ بعضهم بعضا» ثمَّ قال: «وأنا ضامنٌ لمم إذا فعلوا 
ذلك» إلى آخره. 
وقد يقرّب ذلك سؤال الضامن بعد بيان هذا الشواب «فكيف يعرّي بعضهم 
بعضا)». 


وثالعها!": 


[حصول الثواب المخصوص بمجرد السلام والدعاء على قاتله] 

إن الزيارة وثوابهاء بل الشواب المذكور» حاصلة بالسّلام والاجتهاد في الدعاء على 
قاتله مطلقا بِأيّ لفظٍ كان مِن دون اعتبار لفظ مخصوصٍ في ذلك» كما هو مقتضى 
الروايتين الأوليين بصدرهما الواردين مِن طريق مالك الجهيّ وعن طريق عقبة؛ 
الأول في «كامل الزيارة»7" والغاني في «المصباح)7". 

ا ا 
حبّد الحضريّ سلاماً مخصوصاً ولعناً معيّداً على ترة كاوس امام ابتار 
الأول ع3 وهو: «السّلام عليك يابن رسول اللّه ‏ إلى قوله - وبالموالاة لنبيّك وآل 
نبيّك عليهم السّلام». 

ثم «اللَّهُمَ العن وَل ظالم ظلم» إلى آخره. 

ثم «السّلام عليك يا أبا عبد الله إلى آخره. 

ثم «اللّهُمَ خضً» إلى آخره. 

ثم السجدة بدعائهاء وهو أكمل أفراد السّلام واللّعن حيث ورد عن الإمام عله . 


)١(‏ الأمر العالث المستفاد من الأخبار. 

0س( كامل الزيارات : ه.*, باب: الاء ح: كوم أنضنا كامل الزيارات ‏ بتحقيق العلامة الأمينى : 
ءلااء بأب: الاباح: 8. 

لي مصباح المتهجد: 5" ه. 


)00 
ورابعها : 
[الكلام ب جزئيّة الصلاة للزيارة] 


إنّ الركعتين جزءٌ هذه الزيارة» سواء أقى بها على الوجه الوارد من الإمام عق أم 
لاء بل على الوجه الوارد مِن الاتيان بمطلق السلام واللعن. 

قد يقال: أنّه لا كلام في ذلك7" كما يدل قوله نيه في صدر الروايتين «وصقٌ بعد 
ركعتين»» ومن طريق علقمة قوله لْهْة: ويا علقمة: إذا أنت صلّيت الركعتين بعد 
أنْ توي إليه بالسّلام) إلى آخره. 

كما أنّه لا كلام أيضاً في أنّ محل الركعتين ‏ إذا لم تكن الزيارة على الوجه الوارد 


)١(‏ الأمرالرابع من الأمورالمستفادة من الأخبار. 
() أي في كونها جزءاً للزيارة. كذا في هامش المخطوط. 
هذا وقد نفى بعض الأعلام الإشكال في كون الصلاة مما لا بد منه» إجماعاً ونضّاً وفتوى» 
وَإِنْ كان بعض العلماء ممّن نص على لابديّتها خالف في كونها جزءاً للزيارة وقؤى كونها شرطاً. 
راجع [الدرّة الحمراء في زيارة العاشوراء ضمن ميراث حديث شيعه :© : .]41١‏ في المقابل رد آخر 
القولين بما صورته: وربّما قيل: إِنّه لا كلام في كون الصلاة جزء الزيارة. وهو ليس بشيء لما 
يظهر ممّا سمعت [من كلام الإمام الصادق ْيِّة] مِن عدم دخول الصلاة في مفهوم الزيارة [أي 
عدم كونها جزءاً] بل عدم اشتراط الزيارة بالصلاة [أي عدم كونها شرطاً] لرجحانها في حدّ 
نفسها... إلى آخر ما قاله فراجع شرح زيارة عاشوراء للمحقّق الكلباسي : 185. 
ولا يخفى الفرق بين الجزء والشرط ونحن نقتصر على كلام السيد الخنوثي : في بيانه لحسا 
حيث قال: «..فالجزء ما يتألّف منه المركب» فينبسط الأمر المتعلّق به وينبتٌ عليه لدى التحليل 
لا محالة» فإنَ ذات الجزء إذا لوحظ في حدّ نفسه ولا بشرط فهو جزءء؛ وإذا لوحظ بشرط الانضمام 
مع بقيّة الأجزاء فهو عين المركب فالمركب ليس إلا نفس الأجزاء بالأسر. وعليه فهو داخل فيه 
قيداً وتقيّدا؛ ... أمّا الشرط فهو وإِنْ كان خارجاً عن حريم المأمور به إلا أنّ التقيّد به مأخوذ فيه 
ولذا قيل إِنّه جزء عقلاً وشرط خارجاًء أي إِنّ التقيّد به داخل في المأمور به وواقع في حيّز الطلب» 
والقيد خارج..». [المستند في شرح العروة الوثتقى ضمن موسوعة الإمام الخوثي للم ؟237:1]. 


وأمّا محلّهما فيها على الوجه را ا فهو أيضاً بعد تمام الزيارة من 
السّلام واللّعن وتوابعهما؛ لقوله غْجَة: ويا علقمة» إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ 
تؤئي إليه بالسلام وقلت عند الإيماء إليه» إلى آخره. 


بيان ذلك: 

أنه بين الكتابين ‏ أي كتاب «كامل الزيارة» و«مصباح الشيخ) له في هذا 
الموضع اختلافا ففي ذيل رواية مالك الجهني المذكورة في «كامل الزيارة» فقال: «يا 
علقمة: إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ توي إليه بالسّلامء وقلت عند الإيماء 
إليه وبعد الركعتين هذا القول فإِنْك إذا قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو به من 
زاره من الملائحة)2. 

وفي ذيل رواية صالح بن عقبة» عن أبيه المذكورة في «المصباح» فقال لي: «يا 
علقمة» إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ تومي إليه بالسّلام فقل عند الإيماء إليه 
مِن بعد التكبير هذا القولء فإنّك إذا قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو به زؤاره من 
الملائحة)2. 

فالرّواية على الوجه المروي في «المصباح» ظاهرة في كون الركعتين بعد الزيارة 
بتمامها؛ لقوله: «إذا أنت صليت الركعتين بعد أنْ تومي إليهء فقل عند الإيماء 


)١1(‏ هذا الكلام تام لوأضاف إليه قيد «من قرب» وإلَا الكلام كلّ الكلام في الزيارة مِن بُعد كما لا 
يخفى» وسيأق تفصيل الكلام في المطلب الغالث. 

(؟) كامل الزيارات : 6 باب: ١‏ ح: 007. أيضا كامل الزيارات ‏ بتحقيق العلامة الأميني : 
ؤلااء باب: الاء خ: 48. 

(*) مصباح المتهجّد: 587. 


إليه هذا القول»» فهذا القول في بيان كيفيّة الإيماء إليه؛ والركعتان بعد الإيماء 

وأمّا على الوجه المروي في «كامل الزيارة» فهي في اللّفظ والدلالة شريحكة لما مرّمِن 
«المصباح)» إلا في قوله «وبعد الركعتين» فإنّ في «المصباح) مكانه «مِن بعد التكبير». 

وقوله «وقلت عند الإيماء إليه وبعد الركعتين هذا القول» يقتضي أَنْ يحكون - 
هذا القول ‏ بعد الركعتين» «والقول» عبارة عن تمام الزيارة» فلا بدّ مِن تقديم 
الرّكعتين على هذا القول. 

لكن الظاهر أنّ المضاف إليه للظرف وهو «بعد» محذوف» أي «وقلت عند 
الإيماء وبعده الركعتين هذا القول فقد دعوت» إلى آخره. 

وهذاء أي حذف المضاف إليه وهو شأن «قبل وبعد» كقوله تعالى (إِنّا كُنا قَبِلُ 
في أَهْلِنا و مُشْفِقِينَ26". 

وممّا يدلّ على أنّ هذا المرادء أنّ الظاهر بل المقطوع به أنّ المراد بالرّكعتين في قوله 
«إذا أنت صلّيت الركعتين» و«الرّكعتين» في هذا المقام واحد ولم يكن ها هنا أربع 


ركعات. 
ومقتضى قوله «إذا أنت صليت الركعتين بعد أَنْ توي إليه بالسلام» أنْ تكون 


فلو كان المراد هنا مِن قوله «وقلّ عند الإيماء إليه وبعد الرّكعتين هذا القول» 
أنْ تحكون الرّكعتان قبل القول الذي يقال عند الإيماء» فيلزم تقدّم الرّكعتين 
وتأخّرهما كن أمرٍ واحيء أو أمرين متقاربين» أو القول المقسارن للإيماء 
وهو فاسد. 

وأيضاً المراد بالركعتين في قوله: «إذا أنت صلَّيت الركعتين» ‏ بدلالة «ال» 
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الظاظرة في العهد في غندا المقام”" كما لا يخفى ‏ الركعتان الماضيتان في صدر الرواية 
في قوله عه «إذا كان ذلك اليوم بر ز إلى الصحراء إلى قوله ‏ وصلٌّ بعده ركعتين» 
إل الخوه يل 0 توي إليه بالسلام». 

فالمراد مِن قوله عْيّةَ «ربعد الركعتين» إِنْ كان عين الأوليين ثبت المطلوب» وإِنْ 
كان غيرهما لكان وجه العبارة أَنْ يقول: إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أَنْ توي إليه 
بالسّلام» وقلت عند الإيماء إليه هذا القول» ثمّ صلّيت ركعتين"» فقد دعوت بما 
يدعو به من زاره مِن الملائكة: إلى آخره. 

وأيضاً المستفاد مِن رواية علقمة بن محمّد الحضري هذه أنّ علقمة كان حاضراً 
في مجلس الإمام ليه مع مالك الجهني في رواية «الكامل» أو مع عقبة [بن صالح]") 
في رواية «المصباح»» وله شواهد من قول علقمة في صدر رواية صالح وسيف 
«فقلت لذ جعفر»؛ فإِنّ كلمة «الفاء» تدلّ عل التعقيب والتفريع ببشيء» وليس إل 
ما تقدّم من رواية مالك؛ وإِنْ كان الموجود في «المصباح» «قلت» بدون «الفاء» إِلآّ 
أنه يشا يقتضي تقديم كلاع لقوله: «علمني دعاء أدعو به في ذلك اليوم)؛ فإنّ كلمة 
الإشارة”" تدلّ على تقديم المشار إليه إلى غير ذلك من الشواهد. 

وقد طلب علقمة مِن تعليم الإمام عليه لك دعاء يدعو به» بعد أَنْ تقدّم منه «إذا 


)١1(‏ إذ إن «اله إِمّا أنْ تكون لتعريف الجنسء وتسمّى الجنسية. وإمّا للاستغراق وهي التى ينظر 
في مدخوطا إلى الأفراد» بخلاف الجنسية التي ينظر في مدخوطا إلى حقيقته وماهيته وهي على 
فين لاق الاسسرارق إنا أن يوق واععان فرق الأقراذ) أو باغتبارضفات الأفزافه واف 
لتعريف حصّة معهودة منه وتسمى العهديّة» والأخيرة إِمّا أنْ تكون للعهد الحضوريء أو 
الذهني» أو الذكري. ومراده هنا القسم الأخير مِن العهد وهو العهد الذكري كما لا يخفى. 

(0) وهومن قبيل قولك: أتيت بفرس؛ ثم تفول: بعت فرسا فلا بد أن يحكون مرادك من الفرس المباع غير 
الفرس امأ به وإلّا لوكان مرادك الفرس عينه لوجب عليك القول أتيت بفرس» ثمّ بعت الفرس. 

(*) في المخطوط: «الى صالح» وهو تصحيف واضع. فالصواب ما أثبتناه. 

(4) وهي قوله: «ذلك». 


كان ذلك اليوم بر ز إلى الصحراء وأوىى إليه بالسّلام) إلى آخره. 

فإنّ ما تقدّم إِنّما دل على كفاية السّلام والدعاء على قاتليه مطلقاً مِن غير توظيف 
ل لق دعاءً 
مخصوصاً من لفظه يدعو به من قريبء ودعاءً مخصوصاً من لفظه مْيةٌ يدعوبه من 
بعيد» فأجابه بهذه الزيارة المخصوصة. 

فالذي طلبه منه عد إِنّما هو الدعاء» وإلآ فالرّكعتان على حاطما وترتيبهما من 
كونهما بعد الدعاء كما هو نض ما تقدّم؛ وهوءكّة إِنّما أجابه ببيان الدعاء المذكور 
كما لا يخفى. 

وأيضاً قد تقدّم في رواية محمّد بن خالد الطيالسي أنّ صفوان بن مهران 
الجمّال قد أتى بهاتين الرّكعتين بعد الفراغ مِن الزيارة التي رواها علقمة» ثم 
دعا بالدعاء المبدوء ب (يا اللّهء يا اللّهء يا جيب دعوة المضطرّين» فاعترض عليه 
مح ميا شد كايا لساري سحو ل جر 
الباقرطاة» ؛ فأجاب عنه صفوان أن وردت مع سيّدي أبي عبد الله 8 علي في هذا 
المكان ففعل مثل ما فعلت من الزيارة؛ ثم الركعتين؛ ثم الدعاء المذكور عقيب 
الركعتين. 

وأيضاً لو كان المعهود عند سّيف بن عميرة مِن رواية علقمة تقديم الركعتين» 
لكان ذلك أولى بالاعتراض والسؤال مِن ذلكء فإنّ الدعاء عقيب بعض الأعمال مما 
هو الشائع ولا سيما ما تضمّن الوداع في المشاهد المشرّفة» مع أن سؤاله إنمًا اختض 
بالدعاء كما لا يخفى. 

والحاصل أنّ المستفاد مِن جميع ما ذكرناه أنّ محل الركعتين بعد الفراغ مِن 
الزيارة حقٌٍّ مِن السجدة. 


١‏ 114 | تحقيق في كية كيفية زيارةعاشوراء 


وخامسها”",: 

[دفع وهم اختصاص الزيارة بالزائر عن بُعدا] 

إن الموهم مِن صدر رواية مالك الجهني وعقبة» أنّ هذه الزيارة مختصّة بِمَّن كان 
في بُعد البلاد وأقاصيهاء لحكنّ الظاهر مِن رواية علقمة ورواية صفوان بل صريح 
الأخيرة أنّها للقريب والبعيد» بل في رواية صفوان مواضع تتدلّ على هذا التعميم 


صركاً أ وظاس )01. 


)١(‏ الأمرالخامس المستفاد من الأخبار. 
ع( أما صريحا ففي موضعين: 
الأوّل: ثم قال [لي] صفوان: قال لي أبو عبد الله عْكَة: تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاء؛ 
ور به؛ فإني ضامنٌ عل اللّه تعالى لكل من زار بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء 
زيارتّه 107 
الغاني: يا صفوان» وجدت هذه الزيارة مضمونة بهذا الضمان عن أبِيء وأبي عن أبيه إلى أنْ 
قال - وقد آلى الله على نفسه عرّ وجلّ أنّ مَّن زارالحسين عه بهذه الزيارة من قُرب أو بُعده 
0 بهذا الدعاء؛ قَبلتُ منه زيارته» وشفّعتهُ في مسألحه بالغأ ما بلغ وأعطيتة سُؤْله... 
وهو: ثم قال [لي] صفوان: قال لي أبو عبد الله م طليّة: يا صفوان إذا صارت لك إلى اللّه حاجة» 
فزر بهذه الزيارة . حيث كنت» »واد عُ بهذا الدعاء» وسل ربّك حاجتك تأتك مِن الله ... راجع 
مصباح المتهجّد: 589. إلا أنه قد يقال بأنّ المورد الغالث خاصّة بمَن كان له حاجة يريد أنْ 


تُقضى» واللّه العالم. 


0 ع و 338 
ن قرب أو بُعدء أن 


وسادسها”". 

[دعاء صفوان المعروف بدعاء علقة ليس جزءا من الزيارة] 

إنّ الدعاء المشتمل عليه خبر صفوان الجمّالك سواء كان على الوجه المنقول في 
«المصباح)» أو الوجه المنقول في «المزار الكبير» ليس جزءً للزيارة المذكورة» ولا مما 
يتوقّف عليه ثوابها بل ولا كمالهما؛ فإنٌ رواية علقمة الحضريي المرويّة عن 
الباقرنة خالية عن ذكر هذا الدعاء» ومعلوم أنَّ هذا الدعاء ليس مما يتوقّّف 
عليه أمر الزيارة من السّلام على الحسين ليه واللّعن على قاتليه'". 

وظاهرٌ لديك أنّ هذا الدعاء ليس ساقطأ مِن رواية علقمة كما يدل عليه 
اعتراض سَيف بن عَميرة على صفوان فالشواب المذكور للزيارة مِن: «كتابة ألف 
ألف حسنة له في صحيفة أعماله» ومحو ألف ألف سيّئة عنه منهاء ورفع مائة ألف 
ألف درجة له عند الله سبحانه» إلى غير ذلك» لا يتوقف عل الدعاء المذكور. 


)١(‏ أي سادس الأمور المستفادة من الأخبار. 

للزيارة» أولا؛ فيكون أمراً خارجاً عنهاء وقد تبي رأي المصنّف - في كونه أمراً خارجاً عن 
الزيارة كل من الشيخ العراقي راجع [الكنز المخفي: »]17١‏ وكذا المحقّق الكلباسي أنظر [شرح 
زيارة عاشوراء : 185]» ومثلهما الميرزا محمّد الشهدادي النائيني راجع [الدرّة الحمراء في زيارة 
العاشوراء ضمن ميراث حديث شيعه :2: ؟41]. بينما تررّد كلّ من المرحومين الإصفهاني 
والطهراني في شرطيّته» على ما نقل عنهما الشيخ العراقي ولم أقْ عن المقصود د بالطهراني» 
وإلا فالعلامة الطهراني صاحب شفاء الصدور وافق المؤلّف لجهة عدم شرطيّته معتبراً أنّ 
الالتزام به باعتقاد الشرطيّة لا يخلو من إشكال قائلاً ما ترجمته: دعاء صفوان ليس شرطأً في 
عمل الزيارة ويصحٌ إتمام العمل بدونه» وإنْ أمعكن ذكره لإحراز الفضيلة ... وهو جيّد 1 
لكن الالتزام به بوجه الخصوصيّة واعتقاد الشرطيّة لا يخلو من إشكال. أنظر شفاء الصدور 
في شرح زيارة العاشور :١‏ 177. 


نعم الدعاء المذكور إنمًا هو لقضاء الحاجة» ألا ترى أنّه لا تعرْضِ لقضاء الحاجة 
في رواية علقمة» وإِنّما التععرّض له في رواية صفوان» كما أنّ مضامين الدعاء شاهدة 
عل صدق هذه الدعوى. 
ثم إنّ ما ذكر في رواية صفوان على الوجهين المنقولين في «المصباح» و«المزار 
الكبير؛ مما يدل على قضاء الحوائج بهذه الزيارة إنمّا هو إذا كانت مع الدعاء» فإنّ 
فيها ثلاثة مواضع تدلّ على قضاء الحوائج بها. 
الأوّل: وهو الأشرف الأعظم؛ ما اشتمل على ضمان الأئمّة هه من الصادق 
والباقر طإقك ومّن تقدّم عليهم واحداً بعد واحديء وضمان السب يَيبُْ وضمان 
قال صفوان بعد أنْ زار بهذه الزيارة ودعا الدعاء المنقول: 
كال أبوعيد الله طلقا : 
«تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاء» وزز به؛ فإني ضامنٌ على 
اللّه تعالى لكلّ من زار بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء مِن قرب أو بُعدٍ 
أنَ زيارتّه مقبولة وسعيّه مشكورٌ وسلامّه واصلٌء وحاجنّه مقضيّةٌ 
من الله بالغاً ما بلغت ولا يخيّبهء يا صفوان وجدتٌ هذه الزيارة 


58 


مضمونة بهذا الضمان عن أبي» إلى آخره. 
فإنْ قلت: قوله «وجدتٌ هذه الزيارة)» حيث أشار إلى الرواية | أن كل ذلك حقٌّ 
قضاء الحاجة لنفس الزيارة. 
قلت: هذا القول وَإِنْ كان يوهم ذلك» لحن قول الصادق ١‏ كد في صدر الضمان 
من قوله: «فإني ضامنٌ عل اللّه تعالى لكل من زار بهذه الزيارة» ودعا بهذا الدعاء أن 
زيارته مقبولة» وسعيه مشكوو وسلامه واصل غير محجوبء وحاجته مقضية» 
يقتضي خلاف ذلك. 


هذا هن امعان لا يقد ذلقه لأ ضييانات [التسي]"" كلهنا زاجعة إل هنذا 
الضمانء لقوله عْيِة في كلها «بهذا الضمان» مشيراً إلى ضمان نفسه الصادق نظا 
وفيما بعد ذلك أيضاً دلالة على ذلك أيضاً. 

الغاني: قوله ميْة: «وقد آلى اللّه على نفسه إلى قوله ‏ وأشهدنا بما [شهدت]'" به 
ملائحكة ملكوته على ذلك» لاشتماله على إيلاء الله تعالى على نفسه أنّ من زار 
الحسين عه بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء قَبلتُ منه زيارته وشمّعته في مسألته 
بالغاً ما بلغ إلى آخره. 

الغالث: قوله لك لصفوان في آخر الرواية: «يا صفوان إذا حدث لك إلى اللّه 
حاجة؛ فَرّرْ بهذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاءء وسلْ ربّك حاجتك تأتّك من اللّهء 
واللّه غير أخلف وعده رسوله»). 

فإِنْ قلت: قد تقدّم في رواية علقمة إطلاق الدعاء على هذه الزيارة فلعلٌ لفظ 
الدعاء بعد لفظ الزيارة بيان للزيارة وعطف تفسيريٌ له؟. 

قلت: هذا غير محتملٍ في هذا المقام مِن وجوه: 

منهاء عدم تحمّل بعض ألفاظ الرواية هذا الحمل» كالعبارة الأخيرة ونحوها. 

ومنهاء إن قول صفوان حاكياً عن فعل الإمام ‏ فمَعَل مثل الذي فعلناه في 
زيارتناء ودعا بهذا الدعاء عند الوداع بعد أنْ صىّ كما صلينا ‏ شاهدٌ على أنّ المراد 
بالدعاء في المواضع المذكورة هذا الدعاء المصدّر بأسماء الجلالة. 

ومنها: إنّ هذه الكلمات مِن صفوان في جواب علقمة مِن سؤاله عن حال الدعاء 
امكو 


فصار الحاصل مما مرّ: أنّ المستفاد مِن رواية صفوان على الوجهين المذكورين» 


. وكأنَ مراد المصتّف: الضمانات المذكورة عقيب ضمان الإمام الصادق لَظَة‎ )١1( 
في المتن «شهد» وما أثبتناه فمن المصدر.‎ )( 


أنّ الدعاء المؤثّر لقضاء الحوائج هو الدعاء المشار إليه. 

والذي ضمن عليه بالضّمانات المذكورة هو الزيارة مع الدعاء. وإنْ كان من 
المحتمل أنّ نفس الزيارة مِن دون الدعاء أيضاً ها تأثيرٌ في قضاء الحوائج» مضافاً إلى 
المثوبات الجليلة فيهاء واللّه العاله”". 


)١(‏ في هامش المتن قال: الأولى أنْ يذكر حاجته بعد الفراغ من الدعاءء كما يدلّ عليه ذيل رواية 


صفوان» أو عند ذكر الحاجات. منه عفى عنه. 


وسابعها”". 


[عدم اختصاص الزيارة بيوم عاشوراءا 

إن الزيارة وإِنْ كانت أصل ورودها ليوم عاشوراء كما تُشْعِر به رواية مالك 
الجُهني وعُقبة بن صالح» وهو صريح رواية علقمة وغيرهاء لكن في ذيل رواية 
علقمة: «يا علقمة؛ إِنْ استطعت أنْ تزوره في كلّ يوم بهذه الزيارة فافعل». 

وفي رواية صفوان مواضع مِن الدلالة'" على أنها لا تحتضٌ بوقت دون وققت» 
ويوم دون يوم؛ ومكان دون مكانء مع أنّ الظاهر أن فعل الصادق َه في الغريّ 
وصفوان تبعاً له مي لم يكن في يوم عاشوراء. 


)١(‏ الأمرالسابع المستفاد من الأخبار. 
() من قبيل قول الإمام الصادق نيه لصفوان: «يا صفوان» إذا حدث لك إلى الله حاجة» فزر 
بهذه الزيارة من حيث كنت» وكذلك قوله عه : « يا صفوان» تعاهد تلك الزيارة » منه :. 


[عدم اختصاص الزيارة بالنهار"] 


والظاهر جواز الإتيان بها في الليل مع تبديل اليوم في آخر الزيارة «اللَّهُمَ إن 
تقد ب إليك ف هذا اليوم) ب «هذا الوقت» ونحو ذلك29. 


)١(‏ خالف في ذلك جملة مِن الأعلام؛ مِن قبيل الشيخ العراقي حيث قال ما صورته: «... بحسب 
القواعد لا شك في شرطيّة النهار في زيارة عاشوراء» واللّه الحادي». راجع [الكنزالمخفي: 
66]. أَمّا ما استدل به المصئّف في بداية الأمر السابع لعدم اختصاص الزيارة بيوم عاشوراء 
بقول الإمام الصادق عْيِةٍ لصفوان: ... من حيث كنتء فقد ردّه صاحب الكنز المخفي بأنّ 
«حيث» ظرف مكانء فلا دلالة فيها على جواز القراءة ليلاً» فضلاً عن الزيارة في عفريو 
عاشوزاء. طبعاً هذا للق أراة الإتيان بالاستحباب الخاض للويارة دوق من يريد الإنبان 
بالاستحباب العام لزيارة المعصومين !ِنظ. 

وكذا الفاضل المازندراني حيث قال في فصل ما ينبغي مراعاته في زيارة عاشوراء م 0 
والشروط لنيل الشواب المذكور: «ومنها الوقت وأنّه قبل الزوال» ولا ريب في اعتباره لقولمسلية 
في رواية الكامل: «يفعل ذلك في صدر النهار قبل الزوال»» وفي رواية المصباح «وليكن ذلك 
في صدر النهار قبل أنْ تزول الشمس»» ... ولا ينافيه قوله في آخر الرواية «إِنْ استطعت أنْ 
تزوره في كلّ يوم بهذه الزيارة فافعل» فإنّه تعميم بحسب أيَام السنة لا بحسب ساعات كل 
يوم... راجع شرح زيارة عاشوراء : /ا18. 

(؟) كأنْ تقول «هذه الليلة» مثلاً أمَا أصل التغيير في بتعض عبائر الزيارة وهوما سيتعرّض له 
المصتّف في الأمر السابع من المطلب الرابع؛ فقد ذكر غير واححد من الأعلام من قبييل قول 
العلامة المجلسي يله في تحفة الزائر وزاد المعاد لمن كان يقرأ الزيارة في غير يوم عاشوراء: أنْ يقال 
بدل «هذا» في قول: «اللّهَُ إنَ هذا يوم تبر تبرّكت به بنو أميّة»» يقال: الهم إنّ يوم قتل الحسين قل 
يومٌ تبركت به بنوأميّة» وكذا لمن كان يزور مِن بعيد حيث أشار شيخ الفرقة قةالمحقّةالملقب 
بالمفيد يي كما في [المزار ضمن مصئّفات الشيخ المفيد : 9 وعبارته بعينها ذكرها شيخ 
الطائفة نيع في ذيل الخبر المروي في تهذيب الأحكام حيث قال: «وتسلّم على الأثمّة مِن بعيد كما 
تسلّم عليهم مِن قريب» غيرإنّك لا يصمّ أنّْ تقول: أتيتك زائراً بل تقول في موضعه: قصدتك 
بقلي زائراء إذ عجزت عن حضور مشهدك؛ ووجّهت إليك سلاي لعلمي بانه يبلك...» 
[تهذيب الأحكام > كتاب: المزار باب: مَن بعدت شقّته وتعذّر عليه ا المشاهد. ح: »]١‏ 


بل قديستافاد من ذيل رواية صفوان عدم لزوم القصاعد على 


السَطح انض 


وهذا الكلام يمحكن التَأمّل فيه بعد أنْ قام بذلك الإمام الصادق عجة وعلّمه لصفوان» حيث إنّ 
الإمام الصادق طَية ‏ وبحسب قول صفوان ‏ وبعد زيارته لجدّه أمير المؤمنين 32 أوماً إلى سيّد 
الشهداء مِن عند رأس أمير المؤمنين وكان مِن دعائه عبارة: يا أمير المؤمنين ويا أبا عبد اللّه 
أيتيكما زائراً والحال أنّه أتى أمير المؤمنين دون الإمام الحسين ١‏ يتا فتنبّه» كما أنّ زيارته لم تكن 
في يوم عاشوراء كما أشار إلى ذلك المصّف. 

هذا وقد أجاب بعض مراجع الأمّة أعني الميرزا جواد العبريزي لك على استفتاء ورد إليه 
حول جواز التبديل في عبائر الزيارة قائلاً: عندما يقرأ المرء زيارة عاشوراء ليلة عاشوراء هل 
يجوز تبديل العبارة (إنّ هذا يوم تبركت) بعبارة (إنّ يوم غدّ تبركت) أم يعتبر هذا تصرّفاً في 
نص المعصوم؟ 

الجواب: باسمه تعالى: : كلمة (هذا) في الزيارة إشارة إلى اليوم العاشر من محرم وليس المراد 

منه اليوم الذي د تقرأ فيه الزيارة ولذا نقراً الزيارة في طول أيام السنة ليلاً أو نهاراً واللّه العالم. 

راجع 0006 النجاة ه: 6 ؟»: استفتاء رقم: 29؟3. ساق مزيد بيان في كلام المصنّف في سابع 
الأمورالتي ينبغي ي التنبيه عليهاء صفحة: 158. 


المطلب الثالث: 
في ذكر بحض كلمات العلماء في بيان كيفيتة 
هذه الزيارة والدعاء. وبعض الاختالاف بينهم في 
ذلك وهذا من وجوه: 


.١‏ الخلاف من جهة الصلاة 

؟. هل ورد التكبير قبل الشروع في هذه الزيارة أم لا؟ 

*. [هل دعاء صفوان جزء من الزيارة] 

؛. من جهة انضمام زيارة أمير المؤمنين كد إلى هذه الزيارة 


المطلب الثالث: 

في ذكر بعض كلمات العلماء في بيان كيفية هذه 
الزيارة والدعاء. وبعض الاختالاف بينهم في ذلك وهذا 

من وجوه: 
أحدها: 
وهو عمدة الوجوه: 

الخلاف من جهة الصلاة الواردة فيها 

المشهور في هذه الأعصار أنّ اللازم فيها ركعتان لا أزيّد منهماء ومحلّهما بعد 
الفراغ مِن الزيارة حتّى السجدة» وقد ذكرنا ما يدل على ذلك في طيّ المطلب 
العاني”" فإنّ قوله كه في رواية «كامل الزيارة» «إذا أنت صليت الركعتين بعد أنّْ 
توي إليه بالسلامء وقلت عند الإيماء إليه وبعد الرّكعتين هذا القولء فإنك إذا 
قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو به مِن زاره من الملائكة» إلى آخره؛ء هو عمدة 
موضع بيان كيفيّة هذه الزيارة مِن هذه الجهة. 

وكذا قوله ا في رواية «المصباح): «إذا أنت صليت الرّكعتين بعد أنْ توي 
إليه بالسلام فقل عند الإيماء إليه مِن بعد التكبير هذا القولء فإِنك إذا قلت» إلى 
آخره» هو وحم هذه الدلالة فيها. 

وهما موضع توهم المتوهمين منهما. 

والشانية واضحة الدلالة على تأخير الرّكعتين عن تمام الزيارة» وأمّا الأولى فقوله 


(1) راجع الصفحة: ٠١5‏ الأمر الرابع من المطلب العاني. 


فيها «وقلت عند الإيماء» إلى آخره يدل على أنّ هذا القول بيان كيفيّة الإيماءء أو 

وقوله «وبعدٌ الركعتين» قد ذكرنا أنّ لفظ «الرّكعتين» ليس مضافا لبن كلينة 
«بعد9 بل المضاف إليه مقدّر و«دال» «بعد» مضمومة على حسب بنائهاء 
والركعتين إِمَّا مفعول ل «صلّيت» المقدّر ههناء لوضوحه ودلالة القرينة عليه أو 
نحوذلك. 

وإِنْ أبيت عن هذا فنقول: صَدْرٌ الرواية هذه» ورواية مالك وعقبة كلها تدلّ على 
أصل المقصود ها هنا مِن أنّ المراد بيان ما يقال عند الإيماء لا غير. 

ولو أغمّضنا عن جميع ذلك» نقول: هذا الموضع مِن الرواية مضطرب فإنّ مكانه 
في «المصباح» قوله «من بعد التكبير» فنتمسّك بالصّدر وبرواية مالك وعقبة 
وبرواية صفوان وغيرها ففيها كفاية"". 

هذاء ولكن قد صدر في هذا المقام من بعضٍ كلمات: 


)00 راجع الصفحة:١١1.‏ 

(؛) ممّن أصرّعل كون الصلاة بعد تمام الزيارة الشيخ على بن محمّد العاملي سبط الشهيد الغافي 
حيث ذكر مطلع الروايات العلاث ثمّ قال: فهذان الحديثان أي حديث محمّد بن خالد 
الطيالسي مع صفوان وكذا حديث صالح بن عقبة عن أبيه عن الإمام الباقرطكة وفيه 
(وصلٌ مِن بعد ركعتين)» أَوّما كما ترى دالّ على تأخير الركعتين عن الإيماء بالسلام 
والدعاءء وهذا هو المعهود والمتعارف بين الإماميّة. وأمّا الحديث السابق » وهو سؤال علقمة 
بن محمّد الحضري من الإمام الباقرطكِةً: علّمني دعاء أدعو به ...فقال لي: يا علقمة» إذا أنت 
صلّيت الركعتين بعد أنْ توي إليه بالسلام» فقل عند الإيماء إليه من بعد التكبير... 
فعبارته وتركيبه لا يخلو من تشويشء» ولا يبعد أنْ يكون لفظ «فقل» تحرّفاً وأصله «فقلت 
عند الإيماء» وحينئذ يتوافق معنى الحديثين. على أنّه لو كان هكذا كان الظاهر من الإيماء 
الإيماء المعهود السابق... وكيف كان فتأويل هذا الحديث بما يوافق صريح الحديث الآخر 
والمعهود المتعارف أولى من اطراح ذلك والعمل بما يوهمه هذا مِن تقديم الركعتين على دعاء 
الزيارة... واللّه أعلم. أنظر الدر المنثور مِن المأثور وغير المأثور ؟: 8814. 


[نقل ما تبنّاه الشيخ الكفعمي لف المقام] 
منها: ما قاله الكفعمي في امصباحه). 
وقد يدلّ كلامه على أنّ اللازم فيها أربع ركعات» ونحن ننقل تمام كلامه لما له 
نفع في المقام وفيما سيأقي إِنْ شاء الله تعالى» قال: 
«وأمًا زيارة عاشوراء مِن قُرب أو بُعد فمّن أراد ذلك وكان [عنه 
ناء]"" فليبْرُز إلى الصحراء أو يصعد سطحاً مرتفعاً في داره» ويومئ 
إليه بالسّلام؛ ويجتهد في الدعاء على قاتله» ثمّ يصل ركعتين» وليكن 
ذلك في صدر النهار قبل أنْ تزول الشمس. 
ثم ليندب الحسين ويبكيه؛ ثمّ يأمرمّن في داره ممّن لا يتّقيه 
بالبكاء عليه» ويقيم في داره مع من حضره المصيبة بإظهار الجزع 
عليه» وليعرّ بعضهم بعضاً بمصابهم بالحسين اق معطم 
اللّهُ أُجُورَنا بمُصابنا بِالحْسَيْنِ وجَعَلّنا ويام مِن الطالِبينَ بثاره مَعَ 
وَليّهِ الإماع المَهُديٌّ مِن آل مُحَمّدِ عَلَيهم السّلام». 
فإذا أنت صلَّيت الركعتين المذكورتين آنفاً فكبّر مائة مرّة ثمّ 
أومئع]"" إليه ماغْة» وقل: «السلام عليك يا أبا عبد الله...» إلى آخر 
الزيارة إلى السجدة. 
قال: ثمّ صل ركعتي الزيارة بما شئت» وقل بعدهما: «اللّهُمَ إن لك 
صليتء. ولك ركعتء ولك سجدتء وحدك لا شريك لك لأنَّه لا 


)١(‏ في المصدر: «بعيداً عنه عد” والمعنى واحد. 
0( في المتن: «أوم)ء وما أثبتناه من المصدر. 


ا 
محمّد وآل محمّد وأبلغهم أفضل السّلام والتحيّة واردّدْ عن منهم السلام. 
اللَّهُمّ وهاتان الركعتان هديّة مني إلى سيّدي ومولاي الحسين بن 
على عليهما السلام اللْهُمّ صل على محمّد وآل محمّد وتقبلهما متي 
وأجرني عليهما أفضل أمنئي ورجائي فيك وفي وليك يا ول المؤمنين». 
ع د م الزيارة بهذا الدعاء المرويٌ عن 
الصادقطكٍ 3 وهو: «يا اللّه يا اللّه يا اللّه. ..» إلى آخر الدعاء على الوجه 
المرويّ في «المصباح» إلى قوله «إِنّه قريب مجيب»7 انتهى. 
[الوجه في اختيار الركعات الأربع:] 
والوجه في اختياره الإتيان بأربع ركعات؛ هذه الروايات الدالّة على الاثنين منهما 
مع الروايات الدالّة على اشتمال الزيارة مطلقاً ركعتين هديّة للمزور؛ ولذا جعل 
الشانيتين ركعتي الزيارة دون الأولتين» إذ أراد الجمع بين احتماليّ رواية علقمة من 
كون الصلاة قبل الإيماء وبعده. 
أو يحكون نظره ما ورد مِن صلاة أربع ركعات في يوم عاشوراء. 
كما أنّ في كلامه نوع إشارة إليهء حيث قال بعد دعاء الحديّة المذكورآنفاً: 
«ويُستحبٌ أَنْ يصق أيضاً في يوم عاشوراء أربع ركعات)() انتضى. 


.118 5740 : جُنّة الأمان الواقية وَجَنّة الإيمان الباقية المعروف ب «مصباح الكفعمي)‎ )١( 

(؛) راجع المصباح: 744 حيث ابجع القارئ إلى ما ذكره في باب الصلوات المتفرّقة وصورته: 
وصلاة عاشوراء: أربع مفصولة يحسِن ركوعها وسجودها في الأولى بعد الحمد الجحد؛ وفي 
الشانية التوحيد» وفي العالعة الأحزاب» وفي الرابعة المنافقون أو ما تيسَّر ثم يسلّم ويحوّل وجهه 
نحو قبرالحسين َي ويزوره؛ قاله ابن فهد في موجزه. أنظر جُنّة الأمان الواقية وَجَنّة الإيمان 
الباقية المعروف ب «مصباح أ فعمي): 015. 


وفيه نظرء والأوّل أظهر, لحكن يرد عليه مضافاً إلى ما سيأتي إِنْ شاء الله تعالى- 
أنّ الصلاة الأولى الواردة في روايات الباب لعلّها تلك الصلاة أي صلاة الزيارة مع 
أنه لم يحضرني ما يدل على عموم استحباب صلاة ركعتين هديّة للمزور حتّ في 
الزيارات البعيدة على وجه الجزئيّة للزيارة كما سيأ إِنْ شاء اللّه تعالى". 

والاستحباب المطلق مسلّم؛ إلا أنه ليس الكلام فيه؛ وإِنّما الكلام هنا في محلّ 
الركعتين على الترتيب المخصوص الوارد من الإمام عليه على وجه الخصوصيّة وأنّ 
الوارد مقصور على ركعتين؛ أوأربع ركعات» أو أزيد منها. 

والحاصل أنه إِمّا أنْ يسكون ما ورد من الصّلاة في هذه الزيارة عنده ركعتين أو أربع 
ركعات» وعلى الأوّل إِمّا أنْ تحكون الأوليين أو الأخيرتين فهذه ثلاثة احتمالات: 

الأوّل: أنْ تحكون الصلاة الواردة هي الركعتان الأوليان كما هو الظاهر منه حلم 
كما لا يخفى. 

وفيه» إنّ ما دل عليه الأخبار لزوم تأخير الركعتين عن الزيارة» كما مرّ تفصيل 
الكلام فيه ثمّ لوكان الأمر كذلك فالرّكعتان الأخيرتان الظاهر من كلامه أنهما 
مِن أجزاء هذه الزيارة. 

الغاني: أنْ تحكون الصلاة الواردة هي الركعتان الأخيرتان. 

وفيه مضافاً إلى كونه خلاف ظاهر كلامه» أنّ جعل هذه الصلاة صلاة هديّة 
مِن أين علِم ذلك؟ ولو سلّمنا ذلك فما الرَّكعتان الأوليان؟ وما الدليل عليهما 


« ام 


)١(‏ ذكر الكفعمي يِل صلاة الحديّة في ضمن باب الصلوات المتفرّقات تحت عنوان صلاة الزيارة لأحد 
المعصومين - وهي - ركعتان بمهما شاء ويقول بعدهما: اللَُّّحّ !ني لك صلّيت إلى آخره وسيأتي ذكره 
إنْ شاء الله تعالى في زيارة عاشوراء. [المصباح: 542]. فظهر من الحاشية هذه والحاشية السابقة 
عدم صوابيّة الاحتمال العاني الذي ذكره الماتن» حيث فرّق الشيخ الكفعمي 4ه بين صلاة زيارة 
المعصومين 8 وصلاة يوم عاشوراء. 


الغالث: أنْ تحكون الصلاة الواردة أربع ركعات. 

وفيه مضافاً إلى بعض ما تقدّم في سابقيه أنّهِ أي دليل يدلّ على ذلك؛ مع أنّ 
الظاهر بل الصريح الواضح مِن رواية صفوان» بل رواية مالك وعقبة وحدة 
الأ كمتين: 

فَإِنْ قلت: قوله مه في رواية علقمة على الوجه المذكور في (كامل الزيارة) فيه 
يقتضي التعدّد حيث قال: «إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ تومئ إليه بالسّلام)» 
ودقلت عند الإيماء إليه وبعد الرّكعتين هذا القول» إلى آخره» فإنّ هذا الكلام 
يقتضي تعدّد الركعتين. 

قلت: لا دلالة في هذا الكلام على ذلك بوجه: 

أما أَوَلاَء فلما ذكرناه سابقاً مِن دلالة هذا الكلام على المختار. 

أمَا ثانيا فلأنّ هذا الكلام على كل تقدير ‏ يقتضي كون هذه الزيارة بعد 
الرّكعتين» فمن أين هاتان الرّكعتان بعد الزيارة؟. 

وأمّا ثالشا فلأنّ الظاهر مِن إعادة لفظة «الرّكعتين» معرّفة ب «اللآم» وغير ذلك 
مما مرّأنْ تكون الرّكعتان ما تقدّم من الرّكعتين لا غيرهماء فلا وجه للاستدلال 
بهذه الرواية على تعدّد الرّكعتين. 

نعم لوأق بهما بعد الزيارة أيضأ كان أفضل وأول» لكن لا على وجه الجزئيّة 
للزيارة. 


[نقل رأي العلامة المجلسي ب ف المقام] 


ومنها": ما ذكره المولى المجلسي له في كتبه مِن البحارء وتحفة الزائره وزاد 
المعاد"”» قال في الأوّل بعد ذكر ما في «كامل الزيارة» و«المصباح): 

يَان: قوله جه : «إذا أَنْتَ صَلَيتَ الدَكْعَتَيْن». 

أقول: في العبارَة إِشْكالٌ وإِجْمالٌ وتَدتَمِلُ وُجوهاً. 

الأوّل: أنْ يكون المراد فعل تلك الأعمال والأدعية قبل الصلاة 
وبعدها مكرّراً. 

الثاني: أنْ يكون المراد الإيماء بسلام آخر بأيّ لفظ أراده ثمّ 
الصّلاة ثمّ قراءة هذه الأدعية المخصوصة. 

الثالث: أنْ يكون المراد بالسّلام قوله: «السَّلامُ عَلَيكَ» إلى أنْ 
ينتعي إلى الأذكار المكرّرة» ثمّ يصلّ ويعكرّر كلا مِن الدعائين مائة بعد 
الصلاة» ويأتي بما بعدهما. 

الرابع: أَنْ يتكون الصلاة بعد تكرار الذكرين مائة مائة» ثمّ 
يقول بعد الصلاة: «اللَّهُمَ خض أَنْتَ أَوَّلَ ظالِم» إلى آخر الأدعية. 

المخامس: أن تكون الصلاة متوسّطة بين هذين الدكنرية 


)000( أي ومن الكلمات التى صدرت عن بعض الأعلام. 

(؟) زاد المعاد في أعمال السنة فارسي تأليف المولى محمّد باقر المجلسى # المتوفى: ١١١١ه‏ كتبه 
باسم الشاه سلطان حسين مرتّب على أربعة عشر باباً وخاتمة فرغ من تأليفه سنة ١٠٠ه‏ وله 
عليه حواش كثيرة موجودة على بعض مخطوطات الكتاب إلا أنّها لم تطبع رغم أنّ الكتاب 
وإلى ما قبل وفاة الآقا بزرك الطهراني قد طبع أكثر من عشرين مرةٌ» نقله إلى العربيّة الشيخ 
السماهيجي البحراني المتوى: 176اه مع نقل الأخبار من مصادرها الأصلية: اماه ذخيرة 
العباد في تعريب زاد المعاد. أنظر الذريعة 21١:15‏ رقم: ا0» والذريعة :٠١‏ 07؛ رقم: 41. 


لقولهغة : «واجْتَهَدَ علّ قَاتِلِهِ بِالدّعاء وصَنَّ بَعْدَهُ. 

السادس: أنْ تكون الصلاة متّصلة بالسجود؛ ولعلّ هذا أظهر؛ 
لمناسبة السجود بالصلاة» ولأنّ ظاهر الخبر كون الصّلاة بعد كل 
سلاع ولعن» واحتمال كون الصلاة بعد الأذكارمن غير تكرير 
يدها ا 0 

ثمّ قال: وعلى التقاديرء العبارة في غاية التشويشء ولعلّ الأحوط 
فعل الصلاة في [جميع]!'' المواضع المحتملة كلها(" انتهى. 


[مناقشة كلام صاحب بحار الأنوار] 


أقول: نظره في إذشاء هذه الاحتمالات إلى رواية «كامل الزيارة»» حيث إنّه نقل 
أولاً ما في «كامل الزيارة». ثم قال: قال الشيخ في «المصباح)»: روى محمّد بن 
اسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عقبة» عن أبيه» عن أبي جعفر نيه قال: من زار 
الحسين ملي في يوم عاشوراء من المحرّم. 

وساق الحديث نحواً ممّا م رّإلى قوله تقول: السلام عليك يا أبا عبد الله ثمّ ذكر 
تمام الزيارة» ثم نقل الرواية الأخرى المرويّة في «المصباح» عن محمّد بن خالد 
الطيالسي إلى آخرهاء ثمّ قال في ضمن البيان المذكور: 

واعلم أنّ في «المصباح» و«مزار السيّد '' مكان قوله «مين بعد الرّكعتين» قوله 


)١(‏ قال: ثمّ اعلم أن في المصباح ومزار السيّد مكان قوله من بعد الركعتين: قوله مِن بعد التعكبير 
فلعل المراد بالتكبير الصلاة مجازاً. هذه العبارة التي تركها الماتن مِن كلام صاحب البحار #؛ 
وسيذكرها عمّا قريب. ْ 

() ليست في المصدر. 

(") بجحار الأنوار 98 :501. 

(؛) المراد مصباح الزائر وجناح المسافر لجمال العارفين السيد ابن طاووس طإ . 


«مِن بعد التكبير» فلعل المراد بالتكبير الصلاة مجازاً انتهى/". 

والحاصل أنّ المستفاد مما ذكرناه أنّ نظره + فيما ذكره مِن الاحتمالات إلى 
رواية «الكامل» كما لا يخفى» حيث إِنّ غيرها من رواية «المصباح)» والسيّد ليست قابلة 
هذه الاحتمالات إلآ على التجويز الذي أشار إليه» وفيه ما سيأتي إِنْ شاء الله تعالى. 


فحينئذ نقول: 
أما الاحتمال الأُوّل: 


وهو الإتيان بهذه الأعمال قبل الصلاة ويعدهاء فهو وإِنْ كان غير بعيدٍ مِن لفظ 
الرواية لقوله «إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ تومئ إليه بالسّلام وقلت عند 
الإيماء إليه وبعد الرّكعتين هذا القول» إلى آخره؛ فإنّ مقتضى قوله «وقلت عند 
الإيماء إليه وبعد الركعتين هذا القول» أنْ يتكون هذا القول في موضعين: 

أحدهما: عند الإيماء» والركعتان ‏ بنصٌ قوله «إذا أنت صليت الركعتين بعد أَنْ 
تؤمئ إليه» إلى آخره ‏ بعد الإيماء» فتكون هذه الأعمال مقدّمة على الركعتين. 

وثانيهما: بعد الرّكعتين» فتكرّر الأعمال مرّتين قبل الصلاة وبعدهاء لكن فيه: 

ولاه إنّه مما يممكن دعوى القطع بكونه غير مراد من الرواية» كما لا يخفى 
على المنصف الخبير. 

وثانيا إنّ المستفاد مِن رواية صفوان المشتملة على حكاية فعل الصادق يه أَنّه 
لم يأْتِ بهذه الأعمال مرّة أخرى بعد الصلاة. 


فإنْ قلت: هذه الرواية ‏ أي رواية «الكامل» ‏ مرويّة عن الباقر عقا ورواية 


6 ذكرنا ف حاشية سالفة موضع هذه العبارة» نعم إطلاق الجرء التكبير - وإرادة الكل وهو 
الصلاة ‏ مِن أبواب المجاز كما لا يخفى: إِلَّا أنّ هذه الدعوى قد ردّها غير واحد من الأعلام. 
راجع كلام المحقّقق الكلباسي, شرح زيارة عاشوراء: إبفة 


صفوان مرويّة عن ف فلا تصير إحداهما شاهدة على الأخرى» وأي مانع 

مِن اقتصار الصادق تَيّةٍ على مرّة واحدة؟ إذ ليس هذا مِن الواجبات التي لا 
يكن إسقاط بعض أجرائها. 

قلت: نحن نعكس عليك الكلام ونقول: أي مانع مِن كون الزيادة فضلاً زائداً 
على القدر المجزي» بل هو أظهر» حيث إنّ الصادق نيه قد ذكر الهواب الجزيل فيما 
أقى به عليّة» بل ذكر الضمان مِن إمام وإمام وإمام إلى أنْ أنهاه إلى الله تعالى» وقد آلى 
الله تعالى ما آلاه؛ بل قد يظهر مِن ذلك كله أنّ هذا هوالمعيار في الزيارة المذكورة. 

هذا مضافاً إلى أنّ سيف بن عميرة المعترض على صفوان مستنداً على رواية 
علقمة لزيادة دعاءِ» كيف لم يعترض عليه لهذه الزيادة الدخيلة في أصل الزيارة؛ 
وإلآّ فازدياد الدعاء على آخر العمل مما لا غرابة فيه» بل هو الشائع. 

وثالفاً: إِنَا قد ذكرنا معنى هذه الفقرة سابقاً وذكر المؤيّدات عليه فلاحظ”". 

ورابعاً: إنّ هذه الرواية مرويّة في «المصباح» ونحوه» وفي مقام «وبعد الرّكعتين» 
«من بعد التكبير» وكون المراد بالتكبير الرّكعتين تَجوّزاً تحكّم لا قرينة عليه ولا 
شاهد بهء مضافاً إلى ما سيأتي فيه أيضاًإِنْ شاء الله تعالى. 

وخامسا: إِنّه لم يصرّح بهذا الوجه في هذه الزيارة التي تعمّ البلاد أقاصيها 
وأدانيها أحدٌّ مِن أهل المزارولا من علمائنا الأخيار» ولم يُعهّد مِن أحدهم هذا 
العمل» فهذا الاحتمال مِن البُعد بمكان. 


وأمّا الاحتمال الثاني: 


وهو الإيماء بالسّلام المطلق أُوَلاً» ثم الإتيان بالصلاة» ثمّ بهذه الأعمال فهو 
أيضاً ضعيف» لكن لا بمثابة الأوّل. 


() أنظر الصفحة: ,.١١8-1١١1١/‏ 


والمناسب أُوَلاَ بيان وجه هذا الاحتمالء ثم بيان ضعفه. 

ما وجهه» فهو أنّ صدر الرواية ‏ يعني رواية الجهني وعقبة بن صالح بن عقبة - 
تقتضي حصول الزيارة بالإيماء إليه بالسّلام والجهد على قاتليه بالدعاء"» ثمّ صلاة 
ركعتين. وذيل الرواية ‏ يعني رواية علقمة ‏ فيها بيان زيارة خصوصة: وقوله 
فيها: «إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ تومئ إليه بالسّلام» إشارة إلى ما في صدر 
الرواية» وتعريف الرّكعتين شاهد على ذلك؛ لدلالة «ال) العهديّة عليه وقوله 
«وقلت عند الإيماء إليه وبعد الركعتين هذا القول» يقتضي أنّ هذا القول بعد 
الركعتين. 

وأما ضعفه؛ فلأنّ هذا الاحتمال يقتضي أنْ يكون قوله «عند الإيماء إليه» مما 
لا فائدة فيه بل ينبغي أن يحون الكلام هكذا «يا علقمة إذا أنت صليت 
الرّكعتين بعد أَنّْ توميئ إليه بالسّلام فقل بعد الركعتين هذا القول». 

وقوله: «عند الإيماء» يقتضي أنْ يكون هذا القول عند الاتيان بالإيماءء لا 
«بعد الرّكعتين». 

وجِعُْل «عند» بمعنى «بعد» حجار لا قرينة عليه» مع 0 التعبير بقوله «وقلت» 
عطفاً على «صلّيت» أو على «تومئ» يقتضي ويناسب كون هذا القول كيفيّة الإيماء» 
مع أنّ المتقدّم سابقاً ليس الإيماء بالسّلام فقط» بل الإيماء إليه بالسّلام والاجتهاد 
عل قاتليه باللّعن» فأين اجتهاد اللّعن لو أراد مِن قوله «وقلت عند الإيماء إليه» 
أمراً زائداً على ما تقدّم في صدر الرواية؟. 

هذاء مع أنّ هذه الرواية على الوجه المروي في «المصباح» وغيره كه مزار السيّد 
على ما حُكي عنه لا يحتمل فيها هذا الاحتمال. 

ذا مكناقا إلى أن مفين عدر ان شود كين اد كدتية عودة اللعمال كنا 


)١(‏ المراد: والاجتهاد باللعن على قاتليه. 


عرفت مؤيّداً ذلك بعدم اعتراض علقمة عليه بذلك» مع أنه راوي هذه الرواية 
واعترض بما هو دون ذلك. 


وأمّا الاحتمال الغالث: 


وهو الإتيان بالرّكعتين عقيب أصل الزيارة» وهو«السلام عليك يا أبا عبد الله 
-إلى قوله ‏ وآل نبيك عليه السّلام» ثمّ الإتيان بالباقي بعد الصلاة. 

فالوجه فيه؛ أنّ مقتضى قوله «إذا أنت صليت الرّكعتين بعد أنْ تومئ إليه 
بالسّلام» كون الصلاة بعد الإيماء بالسّلام» وهو أيضاً مقتضى صدر الرواية. وقوله 
«وقلت عند الإيماء وبعد الرَكعتين هذا القول» يقتضي قولاً بعد الإيماء يكون 
مشاراً إليه لهذا القول» وليس بعد الإيماء بالسّلام فيه إلا اللّعن والسّلام كل واحد 
مائة مرّة وما بعدهماء لكن فيه: 

أوَلاً: إنّه ينافي سائر الروايات مِن رواية صفوان» ورواية علقمة على الوجه المروي 
في «المصباح» ونحوه؛ لاقتضائها كون الرّكعتين بعد الفراغ من تمام العمل. 

وثانياً: إِنّه لا يلائم قوله عليه في رواية علقمة هذه وغيرها مِن الروايات بعد قوله 
«وأهل بيت نبيّك صل الله عليه وآله ثمّ تقول مائة مرّة: اللّهُمَ الْحَن أُوّل ظالم ظلم». 

لا يقال أن «ثمّ» تدلّ على التعقيب مع التراخي؛ لأنَّ هذا التراخي بالنسبة إلى 
القول الأوّلء فإنّه قال أوّلاً: «فتقول السلام عليك» إلى آخره. ثمّ قال: «ثمٌ تقول 
اللَّهُمَ الّعَن إلى آخره» فتدبّر. 

وأيضاً بملاحظة «ثمّ» في الفصول الآتية يضح لك أنّ المراد القول بكلّ ذلك 
بعد سابقه من دون فصل شيءٍ آخرء ولو كان اللازم الإتيان بالصلاة بعد الزيارة 
المذكورة لكان ينبغي أَنْ يقول: ثم تصق ركعتين. ثم تقول: اللّهُمَ الْعَن إلى آخره» مائة 


وى 


مره. 


وثالفاً: إنّ قوله «وقلت عند الإيماء إليه» إِمَا عطف على «صلًيت» أو«تومي»» 
ومفعول «قلت» «هذا القول»» و«عند الإيماء» محلّ القول» فمقتضى ذلك أنْ يكون 
القول المذكور عند الإيماءء والإيماء وقبل الرّكعتين» والتفكيك بين القول غير 
اشع 

إن قلت: هو مقتضى الجمع بين صدر الجملة الشرطيّة وذيلها. 

قلت: نعم» لكي المشار إليه بكلمة الإشارة المفردة أمرٌ واحدٌ فلا وجه 


0 كّ. 


وبالجملة» هذا الاحتمال بعيدٌ جداً كما لا يخنى. 
وأمًا الاحتمال الرابع: 


وهو كون الصلاة بعد اللّعن والسّلام كلّ واحد منهما مائة مرّة» فلعلٌ الوجه فيه 
هوما يشتمل صدر الرواية الذي هو قرينة إجمال المقام ممّا يدل على كون الرّكعتين 
بعد السّلام والاجتهاد في اللعن على قاتله» وهذان إِنّما يحصلان بتمام اللّعن 


والسّلام. 
وفيه أَوَلاً: إن الدعاء المبدوء بقوله «اللَّهُمَ خصٌ» أيضاً مِن بقيّة اللّعن» فينبغي أنْ 
تكون الصلاة بعده أيضاً. 


وثانياً: إنّه غير ملائم لسائر الروايات كما عرفت ممًا مرّ 

وثالهاً: إنّه لوكان كذلك» لذكره قبل قوله «ثمَ تقول: اللَهُمَ خض» إلى آخره لا أَنْ 
يقول متصلاً بتمام السّلام «ثمَ تقول مرّة واحدة:: اللَّهُمّ خصّ»؛ كما في سائر 
القصيول امتهلة: 

ورابعاً: إنّ قوله «إذا أنت صلّيت» إلى آخره؛ لا يلائم هذا الاحتمالء لما تقدّم من 
لزوم التفكيك في القول المشار إليه بكلمة «هذاء» الكاشف عن الانفراد المنبئ على 
الاجتماع في القول» فتدبّر. 


وأا الاحتمال الخامس: 

وهو كون الصلاة بين اللّعن والسّلام؛ فإذا فرغ مِن اللّعن مائة مرّة صل وأق 
بالسّلام مائة مرّة. 

فالوجه فيه ما ذكره هو بنفسه من أنّ قوله 3 «واجتهدّ على قاتله بالدعاء وصلّ 
بعده) يقتضي كون الصّلاة بعد الاجتهاد في اللّعن. 

وفيه مضافاً إلى ما تقدّم مِن منافاته لما يستفاد من الروايات الأخرء وين عدم 
ملائمته لبيان ترتيب الأقوال والأدعية [الصادر] ”" مِن الإمام عله وغير ذلك مما 
م أنّ هذا متّجه لوكان العمل على صدر رواية مالك الجهني» وأمّا لوكان العمل 
على ذيل الرواية أو رواية علقمة الحضريّ» فلا وجه لذلك. 

بيان ذلكء إنّ صدر الرواية يقتضي كفاية السّلام واللّعن أي وجه اتّفق» ثم 
الإتيان بالصّلاة بعدهما وليس الكلام فيهء بل الكلام في الطريق الوارد من 
الإمامطقة بخصوصهه فلا وجه للاستناد بالصضَّدر كما لا يخفى. 

هذاء مع أنّ الظاهر كون المراد مِن الصدر وقوع الصلاة بعد السلام واللّعن؛ 
وإفراد الصَمير من جهة كونهما في القول الواحد بمنزلة الأمر الواحدء كما يقتضيه 
إفراد كلمة الإشارة في رواية علقمة. 


وأا الاحتمال السادس: 


وهو أن تحكون الصلاة بعد الجميع قبل السجدة. 

فالوجه فيه ما ذكره أيضاً مِن أنّ ظاهر الخبر كون الصلاة بعد كل سلاع ولعن؛ 
بل جعله أظهر الاحتمالات لمناسبة السجود بالصّلاة. 

وفيه مضافاً إلى جملة ما تقدّمت الإشارة إليه» أنّه إذا سلّم أنّ ظاهر الخبر هذا 


)١(‏ في هامش الأصل والنسخة باء: صفة الترتيبء منه. 


المعنى» فما وجه هذه الاحتمالات؟! إذ ليس كلّ احتمال يعارض الظاهرء وأيضاً ما 
ذكره مسلّم بالنسبة إلى صدر الخبر» لا بالنسبة إلى ذيله المقتضي لكون هذا القول 
بتمامه ‏ حيّ ما يقال في السجدة ‏ قبل الركعتين على ما ذكرناهء وبعدهما على ما 
تقدّم من العبارة المذكورة في خبر «كامل الزيارة»» والتبعيض في القول لا وجه له ممع 
أنَ كون محلّ الصلاة قبل السجدة يقتضى ذكرها في البين» لا قول «ثمّ تسجد سجدة). 


بقى سابع الاحتماللات0: 


وهو كون الركعتين بعد السجدة» ولم يذكره في عدادها بل ذكر أنّ احتمال كون 
الصلاة بعد الأذكار من غير تكريرٍ بعدها بعيدٌ جدّأ وقد عرفت في ضمن ما مرّ 
أنه أقرب الاحتمالات» بل هو الظاهر مِن الخبر دون غيره» بل قد عرفت أنّه صريح 
غيره من الأخبار. 

وأمّا في «زاد المعاد» و«تحفة الزائر» فهو قريب مما ذكره في البحار» فلا حاجة إلى 
نقل عباراتهماء إلا أنه يظهر مِن البحار أن أظهر الاحتمالات عنده: كون الصلاة 
بعد الدعاء المصدّر ب«اللَهمَ خص» وقبل الس 

ويظهر من «زاد المعاد»'" أنّ أحسن الاحتمالات الذي يجزي به الإتيان ب 
«السلام عليك إلى وآل نبيّك عليهم السلام أُوَلأَه ثم الصلاة» ثمّ إعادة الزيارة 
المذكورة» ثمَ يأتي بالباقي» وقال فيهما!": 


)١(‏ هذا الاحتمال لم يذكره العلامة المجلسي :ف كما أشار إليه المصئّف بقوله (ولم يذكره في 
عدادها) أي عداد الوجوه المحتملة» وإنما أشار إليه في نهاية كلامه. 

(؟) وهو سادس الاحتمالات بحسب كلام العلامة المجلسي :يك في بحار الأنوار. 

(5) أنظر زاد المعاد: 7/7 ضمن أعمال ماه محرم. [كتاب فروشى اسلاميه تهران» إيران 7/8١ه‏ ق] 

(؛) وإليك تعريب عبارة العلامة المجلسي #: لما كانت عبارات الحديث مرتبكة وفيها 
تشويش كبير» وتحتمل احتمالاتٍ كثيرة» فلو تقرأ الزيارة أوَلا من «السلام عليك يا أبا عبد 


فإثه لو اق «الزيازة المطلفة البعيده أولا: ثم يصلّ» ثم يأق بهذه 
الزيارة كان كافياً 2 الإتيان بهذه الزيارة» ووجه هذه الكلمات كلها 
ظاهر مما مرّء وكذا الجواب عنها». 


ومنها!" ما ربمًا ذهب إليه بعض22: 


الله حتّى ‏ وآل نبيّك عليهم السلام» ثمّ تؤدّي ركعت الزيارة» ثم تعيد هذه الزيارة نفسها 
بور ةحرق فذلك أفضل» ولوتصل مرة أخرى بعد اللّعن ماثة مرّة وكذلك بعد السلام مائة 
مرّة ثمّ توصلها بالسجدة» ثمّ تصيٍّ بعد السجدة كذلك فلعلّك تكون قد عملت 
بالاحتمالات كلها. 

ولوأق أُوَلاً بواحدة من هذه الزيارات ‏ الزيارات عن بُعد ‏ وك ثم أقى بهذه الأعمال 
فالظاهر أنّها تكفى؛ انتهى كلامه فلقة. 

)١(‏ وتجد بعض تلامذة العلامة المجلسي #6 بعد أنْ استعرض الاحتمالات يحاول أَنْ يدلي بدلو, 
أيضاً حيث قال: الأحوط الوجه الشاني ‏ مِن الاحتمالات السئّة التي ذكرها العلامة المجلسي 
- والأظهر الوجه الخامسء ولعلّه يمحكن رفع التشودش من العبارة بأَنْ يقال: معنى الخبر أنّ 
الإمام بيّن أُوَلاً للسائل كيفيّة زيارته من بُعدء فأمره بالتسليم عليه؛ والاجتهاد على قاتليه؛ 
ثم الصلاة ركعتين للزيارة» كما هو المجوّز في بعض الأخبارء أنْ تتأخّر أو تتقدّم عن الزيارة 
مِن بُعد. ثم أمر بالندبة على الحسين عي والتعزية وغير ذلك. إلى أنْ طلب السائل خصوصيّة 
الزيارة والتسليم والاجتهاد في الدعاء على قاتليه مِن قُرب ومِن بُعد؛ لأنّه أجمله سابقء فأجابه 
على وفق مسؤوله» بقوله: إذا أنت صليّت الركعتين بعد أنْ توي إليه بالسلام أي حسبما ذكره 
لك» والمراد بقوله وقلت عند الإيماء» الإيماء بالسلام مائة مرة» بقرينة قوله: بعد الركعتين 
فإنهما بعد الاجتهاد في اللعن» م به في أوَّل الخبر. والمراد بهذا القول الدعاء الذي بعد 
السلام مائة مرة» وهو اللَهُه < خض أنت أوّل ظالم... أنظرتظلّم الزهراء من إهراق دماء آل 
العباء: /الا2. 

١س(‏ أ ومن الكلمات الي صدرت عن بعض الأعلام. 

(؟) منهم رئيس الفرقة المحقّة الشيخ المفيد مي راجع [الإشراف ضمن مصتّفات الشيخ المفيد : 
*]» وكذا ابن زهرة كما في [غنية النزوع : 1٠١9‏ كيفيّة الصلوات المسنونات» قال مَيك: مّن زار وهو 
مقيم في بلده؛ قدّم الصلاة ثم زار عقيبها. وقد نقل الشهيد الأوّل ميك كلام ابن زهرة من دون أن 


مِن أنّ محل الركعتين قبل الزيارة المعروفة» ولا سيّما إذا كان في بعيد البلاد”". 
وَفَدَيْدَل عليه خبر علقمة على الوجه المروي في «الكامل» بناء على كون «وقلت» 


يعلّق عليه وكأنّه يرتضيه. أنظر [ذكرى الشيعة ؟: 241]. بل هو المرويٌ عن الإمام الصادق اك ة على 

ما رواه شيخ الطائفة تي حيث قال: ومُستحبٌ زيارة الحو والأمّة ل في يوم الجمعة. وروي عن 

ليه أنه قال: من أراد أَنْ يزور قبر رسول الله كيه وهوفي بلده 
فليغتسل في يوم الجمعة» وليلبس ثوبين نظيفين» وليخرج إلى فلاةٍ من الأرض؛ ثم يصيٍّ أربسع 
ركعات يقرأ فيهنَ ما تيسّر من القرآن. فإذا تشهّدء وسلّم؛ فليقم مستقبل القبلة» وليقل: السلام 
عليك... الزيارة. أنظر [مصباح المتهجّد : 208 في أعمال يوم الجمعة]. وكذا الفقيه الجليل أبو 
الحسن الحلبي قال تك وصلاة زيارة الدبي يَيُْ أو أحد الأئمّة 85 ركعتان ...» ويبتدئ بهما قبل 
الزيارة إذا كانت عن يُعدء وإلآّ بعدها عند رأس المُزارلمن حضره... أنظر [إشارة السبق: .]٠١7‏ 

وصاحب الجواهر بعد أنْ نقل قول ابن زهرة وصاحب إشارة السبق قال: ولم أعثر لهما على 
نض في ذلك. أنظر [جواهر الكلام ؟٠‏ : 40١‏ صلاة الزيارة]. ولكن بما نقلناء وعن شيخ 
الطائفة وبالخبر المروي بطريق صحيح عن الإمام الصادق ١‏ ليه والذي نقله المصئّف لعلّه 
يظهر مستند الشيخين واللّه العالم. 
أمّا مراد المصئّف بالبعض فلعلّه هو المحقّق الداماد الذي جرت بينه وبين الشيخ البهائي 

مناقشة حول صلاة الزيارة عندما كان الميرداماد جارياً على تعليم الشاه عبّاس على تقديم 
الصلاة على الزيارة» فاعترضه الشيخ البهائي بأنّه كيف يكون صلاة الزيارة قبل الزيارة» 
والصلاة لا بد أن تحكون مؤْخّرة... ومّن أراد تفصيل الواقعة فقد ذكرها بتمامها الشيخ الجليل 
أبوالمعالي الكلبامي تحت عنوان محاورة بين السيّد الداماد والشيخ البهائي» ضمن رسالة في 
الشيخ البهااي» أنظر [الرسائل الرجالية ؟: .]56٠‏ وذكرها أيضاً في [شرح زيارة عاشوراء: )]1١١‏ 
والقصّة برمّتها رواها المحقّق الداماد في رسالة موسومة برسالة أربعة أيام بالفارسية مطبوعة 
ضمن [ميراث إسلاني إيران ؟: 7174]. هذاء ومن باب الفائدة فقد بع موؤْخّرا رسالة للمير 
السيّد أحمد العلوي العام وهو التلميذ الو لأستاذه الداماد والشارح الأوّل لكتبه ‏ رسالة 
مختصرة بالفارسية انتصر فيها لقول الميرداماد؛ جمع فيها الأخبار إضافة إلى أقوال العلماء في 
النصّ على تقدّم الصلاة على الزيارة من بُعدء [راجع ميراث حوزه اصفهان ه: 765]. 

)١(‏ مفاد ما في الحاشية السابقة هو أنّ جملة من الأعلام ذهبوا إلى تقديم الصلاة على الزيارة إِنْ 
كانت الأخيرة عن بُعدء أمّا تقديمها على الزيارة إنْ كانت عن قُرب فلم أجد له قائلاً بل 
صريح كلماتهم خلاف ذلك كما لا يخفى. 


الصادق جعفر بن محمّد 


إلى آخره» تفسيراً لقوله «إذا أنت صليّت الركعتين بعد أنْ تومئ إليه بالسلام)» أو 
بياناً له؛ أي إذا قلت عند الإيماء وبعد الركعتين هذا القول فقد دعوت إلى آخره. 
وقوله «بعد أَنْ تومئ إليه بالسلام» من قصده السلام عليه وإرادة هذا المعنى. 
ويدلٌ على ذلك أيضاً مع قطع النظر عن هذه الرواية» الحبر كالصحيح المروي في 
الكافي في باب نوادر كتاب الحجّء آخر الكتاب» عن أحمد بن محبّده عن ابن أي عْمَين 
عمّن رواه قال: قال أبو عبد الله ملمة: «إذا بَعْدَت بأحَيِكم الشّقّة") ونأث به الدان 


>6 وبراعم 


َلْيَعْلُ أعلى منزلهء وليصلٌ ركعتين» وليؤم بالسلام إلى قبورناء فإنَ ذلك يصل إلينا»2". 

ويمكن الإيراد عليه؛ بأنّ صدر الرواية كأنه صريمٌ في خلاف ذلك؛ 
لقولهاكة في رواية مالك وعقبة المرويّتين في «الكامل» و«المصباح» «وأومئ إليه 
بالسلام واجتهد في الدعاء على قاتله 0 بعده ركعتين)» وفي «المصباح): «وصلٌٌ 
مِن بعد ركعتين». 

وقد عرفت أنّ قوله علي في رواية علقمة التي هي ذيل رواية مالك وعقبة 
توظيفٌ في إطلاق» لا تفسير في ترتيب فتذكر. 

هذاء ورواية ابن أبي عدين لا تدل عل الترتيب؛ لأنّ «الواو» لا دلالة لها عل 
الترقيب”. 


)١(‏ ورد في هامش المخطوطء الشقّة ‏ بالضم والكسر ‏ البّعد والناحية يقصدها المسافر في السفر 
البعيد.راجع القاموس المحيط *: 600. والتأي: البعد. 

() فروع الكافي ؟: 0807 كتاب: الحجء باب: النوادرء ح:١؛‏ ومثله ما عن ابن أبي عمير عن هشام 
قال: قال أبو عبد اللّه عليه السلام: ...راجع من لا يحضره الفقيه ؟: 095: باب: 00 حديث: 
8" وكذا تهذيب الأحكام 7: 117 كتاب: المزار» باب: /اى؛ ح: 398. 

(؟) بل هي لمطلق الجمع كما هو ثابت لدى أغلب المحقّقين» ولكن هذا الكلام هنا بعيد جدا 
لأننا لوسألدا المصنف هل يلتزم بأنَّ مّن أومأ بالسلام إلى قبروهم أُوَلاً ومن ثم أدى الصلاة 
ثانيً وين فم صعد أعلى الدارهل يحون قد القزم بسا ورد في الحدبر بحجمة أن الوا و لطلق 
الجمع» فما يقوله هنا نقوله هناك. 


ولو 1 سلمناء فتلك مطلقة وهذه مقيّدة لها. 
ثم قد عرفت أ أَنّ رواية «المصباح» وصفوان كالصريحة في تأخّر الركعتين 
قو ردروا عصان وار نشعي وغرهها 


[نقل كلام ابن المشهدي لي عدم اعتبار صلاة ف الزيارة] 


00 ما يظهر مِن جملة مِن عدم اعتبار«صلاة» في هذه الزيارة» وهو 
الظاهر مِن محمّد ابن المشهدي صاحب «المزار الكبير»» حيث قال في زيارته كا 
يوم عاشوراء بعد أَنّْ ذكر الرواية المتضمّنة لصلاة أربع ركعات بإسنادها الطويل: 


زيارة أخرى لطفة في يوم عاشوراء ء مِن قريب أو بعيدٍ بعيدِء تقول: «السلام عليك يا 
0 إلى قوله ‏ وآل نبيّك عليهم السلام». 
م تقول: اللَهُمّ الْعَن أو ظالم ظلم إلى آخره. تقول ذلك مائة مرّة 
0 تقول: السلام عليك يا أبا عبد اللّه إلى آخره. تقول ذلك مائة مرّة 
قال: ثم تقول : اللّهُمّ خض أنت أوَّل ظالم باللّعن منى إلى آخره. 
ثم قال: تسجد وتقول: اللّهّمّ لك الحمد إلى آخره. 
وختم كلامه ولم يتعرّض للصلاة بشيء”". 


)00 أي ومن الكلمات الي صدرت عن بعض الأعلام. 
(؟) المزار الكبير : »48٠١‏ زيارته ليه يوم عاشوراء» رقم: /. 
أقول: ومتلعما واربهام الصلاح: 7غ للعلامة الحلّ ني الذي قال: يُستحبٌّ أن يزار يوم 
عاشوراء ء مِن قرب أذ تعد فيقول:. .. وساق الزيارة إلى آخر دعاء السجدة» ولا يخنى أنَّ منهاج 
الصلاح هو مختصر مصباح المتهجّد لشيخ الطائفة والذي وردت فيه الرواية مفصّلة» ولعلّ 
الوجه في ذلك اعتبارهما التكبير والإصحار وغيرها مِن اللوازم مِن الآداب والمستحبّات في 
العمل المستحبٌ فلا يتقوّم بها العمل بل هي مِن الآداب» وكما يقال هي شرط كمالء ولذا 
نجدهم تركوا ذكر الصلاة لما هو مرتكز عند العوام قبل الخواص مِن كون ركعت الصلاة 


وقد يورّد عليه أنّ عمدة أسانيد هذه الزيارة بل كلها مشتملة على الصلاة كما 

نعم» قد يتأمّل في أنّ الصلاة هل هي شرط كمال لذه الزيارة» أو جزء تفسد 
الزيارة بفقدهاء أو جزء لا تفسد الزيارة بفقدهاء إلا أنه يستحّ من العواب بقدر 
ما أق به الأخير هو الأظهر. 


[الإيراد على كلام ابن المشهدي] 


وتحقيق الحالء إِنّ الكلام تارة في أنّ من قصد الإتيان بهذه الزيارة» فهل يجوز له 
ترك صلاة الزيارة هذه أم لا؟ 

الظاهر ذلك» بل لا ينبغي الريب فيه فإنّه ليس الشروع في هذه الزيارة من 
الموجبات لإتيان هذه الصلاة كما لا يخفى. 

وتارةً في أنه هل تفسد هذه الزيارة بترك هذه الصلاة بعد الشروع فيها بقصد 
الإتيان بها مع الصلاة أم لا؟ 

الظاهر الثاني» لأنَّ الزيارة بنفسها راجحة في الشريعة؛ يعني أنّ السلامَ عليه 
واللعنَ على قاتليه بأيّ لفظٍ كان فضلاً عن هذه الألفاظ الصادرة عن الإمام افلا 
لها ثوابها قطعاً وإِنْ لم يأْتِ بصلاتها. 

وتارة في أنّه لولم يقصد الصلاة مِن أوّل الأمرء هل له الشروع فيها أم لا؟ 

أمّا لولم يقصد خصوصيّة هذه الزيارة» بل أراد الإتيان بمطلق الزيارة» الذي 
تكون هذه الزيارة فرداً مِن الأفراد المطلقة» فلا ينبغي الريب في جواز الإتيان بها. 

وأمّا لوقصد الخصوصيّة» فهذا أيضاً على قسمين لأنّه إِمّا أن يقصد الإتيان بتمام ما 

يفظن عر الزؤاراث لاص عه إزبارة اط اموت مال اهنا الوجه العلامة 

الطهراني في كتابه شفاء الصدور في شرح زيارة العاشور١:‏ 84. 


ورد من الإمام ميد أوببعض ما وردء حيث إِنّ البعض كما عرفت صحيحٌ له ثوابه. 

فإِنْ أراد العاني فلا ريب في صحّتها وجواز الإتيان بهاء وإِنْ أراد الأَوّل فالإتيان 
بها مشكنٌ بهذا القصدء وإِنْ كان الأظهر الصحّة لو أق بها أيضاً على هذا الوجه 
أيضاً؛ لأنّ العماميّة ليست مما يتقوّم به هذا العمل بعد فرض كون أبعاضه أيضاً 
مطلوبة للشارع؛ فتدبّر. 

فإنَ بعد التدبّر يظهر لك أنّه ليس حينئذ تشريعاً حرّماء فلا نطيل الكلام فيه 
بعد ندرة هذا القصد على هذا الوجه» بعد فرض العلم بكون الصلاة معتبرة فيهاء 
بل قد لا يتحقّق هذا القصد إلآّ بعد التسامح عن بعض المقدّمات» وسيأتي بقيّة 
الكلام في هذا المقام في أواخر الرسالة. 


وثانيها” : 
أي ثاني الوجوه التي يمحكن وقوع الكلام فيها: 
هل ورد التكبير قبل الشروع لل هذه الزيارة أم لا؟ 
الذي رأيناه ما قد صرّح به الكفعمي له لحكن على الترتيب الذي ذكره من 
تقديم الإيماء بالسلام؛ ثم الاجتهاد في الدعاء على قاتليه؛ ثمّ الصلاة ركعتين» ثمّ 
قال: 
«فإذا [أنت]!" صلّيت الركعتين المذكورتين آنفاً؛ فكبّر [اللّه]9) 
مائة مرّة ثمّ أو إليه وقل: السلام عليك يا أبا عبد الله إلى آخر ما 
ذكره من العمل). 
[مناقشة كلام الشيخ الكفعمي] 


ولم 5 مستنداً له*) إل الرواية على الوجه المذكور في «المصباح» فِإِنّفيها 
«فقال لي: يا علقمة إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ تومئ إليه بالسلام» فقل عند 


)١(‏ أي ثافي وجوه المطلب العالث. 

(؟) إضافة من المصدر. 

(؟) إضافة من المصدر. 

(؛) جُتّة الأمان الواقية وَجَنّة الإيمان الباقية المعروف معاد الكفعمي): 51. 

(0) مالا شاك فيه أنه لا يمحكن أَنْ يحكون مستند الشيخ الكفعمي في التكبير هو نص رواية 
الزيارة» وقد حاول بعض الأعلام إيجاد بعض الاحتمالات قائلاً: أمَا ما قاله الكفعمي من 
العكبير مائة مرّة» فليس في الخبر منه أثر» ولعلّه كان موجوداً في نسخته؛ أو في خب ر آخر. أنظر 
تظلّم الزهراء م مِن إهراق دماء آل العباء: /الا؟. 


الإيماء إليه من بعد التكبير هذا القولء فإِنْك إذا قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو 
به زواره مِن الملائكة» الخبر. 

ولم أرَمّن ذهب إلى مقتضاها مِن اعتبار التكبير» حتّ أنّ المجلسي مع تعدّد 
كتبه المذكور فيها هذه الزيارة واحتياطاته في أمر الصلاة فيها كما عرفت لم يشر 
إليه و 


)١(‏ استظهر الفاضل المازندراني ‏ أنّ المراد من التكبير هو المائة تتكبيرة ودليله تصريح الشيخ 
الكفعمي تع بذلك» مضافاً إلى ما روي مرسلاً في حاشية مزار الشهيد عند ذكر زيارة 
عاشوراء» واللفظ هكذا: دوعن بعض الفقهاء رضوان الله عليهم أنّه في بعض الروايات أَنْ 
يكيّر قبل زيارة عاشوراء مائة تكبيرة». ثم بما يظهر لمن تتبّع سائر الزيارات الطويلة 
المأثورة عنهم لإ أنّها دون الزيارات المختصرة افتتاحها نما يبكون بالتكبير مائة مرّة. 
أنظر شرح زيارة عاشوراء للفاضل المازندراني: .7١‏ 

لحكن وبعد مراجعة مزار الشهيد المطبوع بتحقيق مؤْسّسة المعارف الإسلامية فضلاً عن 
المطبوع في موسوعة الشهيد الأوّل لم أجدْ إشارة إلى هكذا حاشية» هذا مع صرف النظر عن 
كون الحاشية للشهيد نفسه؟!. 

والشيخ العراقي نقل فتوى تُنسَب للمجدّد الشيرازي كه بوجوب الإتيان بمائة تكبيرة ثم 
الشروع بالزيارة» ثم قال وبعضٌ اكتفى بتكبيرة واحدة. راجع الكنز المخفي: 157. 

إلا أنَ الغريب في المسألة أنه في كتاب مفاتيح الجنان المعرّب توجد حاشية في بداية زيارة 
عاشوراء لمحمّد علي الطهراني: يذكر فيها طريقتين لزيارة عاشوراء واحدة عن السيّد محمّد 
كاظم اليزدي يله فيها التكبير مائة مرّة حيث قال: «ينبغي أَنْ يصعد الزائر مكاناً مرتفعاً فيبداً 
بقراءة زيارة من زيارات الأمير ايْة» ثمّ يسلّم على سيّد الشهداء !12 سلاماً وجيزاً ثمّ يلعن 
قاتليه لعناً أكيداً شديداً ثمّ يصق ركعتين صلاة الزيارة» ثم يكبّر ماثة مرّة» ثمّ يقرأ زيارة 
عاشوراء بما فيها اللعن ماثة مرّة والسلام مائة مرّة والدعاء «اللَهُمَّ خصّ» ودعاء السجدة ثمَ 
يصل ركعتين أخريين بعد ذلك». 

والعانية ‏ والكلام للمحقّي : 'وإنّني أنا العاصي قد سمعت المرحوم آية الله الحاج الشيخ عبد 
الكريم اليزدي يصف طريقة كانت متّبعة لدى المرحوم آية الله الميرزا المشيرازي يراها صحيحة 
ناتجة من المجمع بين الأخبار فكانت تتّفق مع هذه الطريقة» ولحكن مع حذف زيارة الأمير عي 
والتكبير مائة مرّة والمرجو مِن المؤمنين أنْ لا ينسوني مِن الدعاء». العاصي محمّد علي الطهراني. 


انقل رأي حجة الإسلام الشفتي حول التكبير قبل الزيارة] 


نعم ذهب إليه مِن الأواخر الوالد القدّوسي لنقُة ”"'. حيث قال في جواب سؤال 
سُئل عنه في محرّم سنة ستّ وثلاثين بعد الألف والمائتين» قال ما لفظه: 
«اعتقاد حقير در اين خال كهغبارت از عشر اول محوّم الحرام 
سُنَّهِ مذكوره است»آن است: اوّل جند مرتبه تكبير بكويد و 
كفعمى ضبط عدد تكبير فرموده بصد مرتبه رعايت أن بى عيب 
المع ال الخو ا 


)١(‏ مراده بالوالد القدّوسي» حجّة الإسلام على الإطلاق المولى السيّد محمّد باقر الشفتي ي#» وممّن 
التزم بالتكبير تبعاً لتقل السيد حسن المازندراني هو الشيخ زين العبادين الحائري 
المازندراني. وكذلك كلّ مِن الشيخ الأنصاري والمجدّد الشيرازي ‏ وهذا النقل يخالف ما ذكره 
محمّد على الطهراني عن المجدّد الشيرازي ونقلناه في الحاشية السالفة ‏ فتدبّر. أنظر صداق 
الحور في شرح زيارة العاشور: .٠٠‏ 

() بعد مراجعة كلام السيّد :# الموجود ضمن مجموعة من مؤْلّفاته في مكتبة دار إحياء التراث رقم 
المخطوط 78"؛ يظهر لك التفاوت مع العبارة المنقولة أعلاه والذي لا يخلّ بالمعنى» وإليك صورة 
كلام حجّة الإسلام الشفتي كما هو«كيفيّت زيارت عاشورا به نحوى كه حال كه عبارت از 
عشر اوّل محرّم الحرام سنة يك هزار ودويست وسى وشش بوده باشد ‏ اعتقاد حير استء آن 
است: اوّل جند مرتبه تكبير بكويد و كفعمى ضبط عدد تكبير فرموده به صد مرتبه..» أمَا 
تعريبه فهو إنّ كيفية زيارة عاشوراء بحسب اعتقاد العبد الحقير ‏ الآن ونحن في العشر الأوّل من 
محرّم الحرام من عام 5؟١ه‏ _كالتالي: أوَلاً: يأقي بالتكبير عدّة مرات ولا يضرّأنْ يلتزم بالتكبير 
مائة مرّة كما ضبطه الكفعمي» ثمّ يتوجّه نحو أرض كربلاء المقدّسة... إلى آخر ما ذكره. 

هذاء وقريب منه ما ذكره المولى محمّد أشرفي المازندراني المتوفى: 15٠ه‏ حيث قال في جواب 
سؤال عن كيفيّة قراءة زيارة عاشوراء» قال: «بدانكه در تفصيل زيارت عاشورا معتقد من 
اين استء كه توجّه كند بسمت قبر مطهر وتكبير بكويد على الأحوط كرجه يك دفعه 
باشد لكن اكر صد دفعه بويد احوط وأولى خواهد بودء يس شروع كند بخواندن زيارت 


امناقشة القول بلزوم التكبير قبل الزيارة] 


أقول: أمَا رجحان التكبير مطلقاً وقبل بعض الزيارات» كالزيارة الجامعة 
الكبيرة فممّا لا ريب فيه وأمّا في خصوص هذه الزيارة ففيه نظرٌ» بمعنى أن وروده 
بالخصوص من الشرع لم يتحقّق لنا؛ فإنّ الرواية كما عرفت موجودة في «كامل 
الزيارة» ومكان «العكبير» فيها لفظ «الركعتين»» فالمتن لا يخلو عن اضطراب في 
هذا المقام» بل مضطرب لا يمكن الاعتماد عليه في خصوص هذا المقام؛ ولا سيّما 
بعد عدم تعرّض أحدٍ من الأصحاب ‏ أرباب المزار- حسبما وجدناه له بالمرّة» 
والكفعمي قد ذكر مائة مرّة وأيّ دليل دلّ عليها؟» مع أَنّه لو كان المعتبر هنا تتكبيرٌ 
لم يكن يقال بهذا اللفظ. 

مضافاً إلى أنَّ مقتضاها كفاية تكبير واحي؛ لأنّ التكبير في الرواية مطلقٌّ 
يصدق على الواحدة قطعاً ولم يقل به أحدٌ لا الكفعمي ولا غيره. 

نعم الأولى والأفضل ذلك لا للورود؛ بل لأنّ ذكر اللّه حَسَنَّ على كل حال» بل هو 
الأحوط بعد ذكر مثل هذين الجليلين أعلى اللّه مقامهما...". 


معروفه» إلى آخر ما قاله. وتعريبه: أولا في تفصيل زيارة عاشوراء اعتقادي هو التالي التوجّه 
إلى جهة القبر المطهّر ثمّ التكبير مرّة على الأحوط لكن التكبير مائة مرّة أحوط وأولى ثم 
الشروع بقراءة الزيارة المعروفة... أنظر [شعائر الإسلام ؟: المطلب الأخير من الطبعة 
الحجرية]» نعم قريب منه ما ذكره في كتابه الشيّق كشف أسرار الشهادة» إلا أنه اقتتصر على 
تكرار التكبير عدة مرّات ولم يحدّده بالمائة» أنظر كشف أسرار الشهادة: .1١5‏ 

)١(‏ مراده بالجليلين الشيخ الكفعمي ووالده حجّة الإسلام الشفتي » وأنّ ذكر مثلهما ينبغي أن 
يصفى إليه. 


وثالثها”" , 

اهل دعاء صفوان جزء من الزيارة] 

من جهة الدعاء الأخير المصدر بأسماء الجلاثة الذي ذكره صفوان 

وقد يظهر مِن بعض العبارات أنّه جزءٌ للزيارة» كعبارة الكفعمي» حيث قال بعد 
ذكر صلاة الزيارة» ودعاء عقيب الصلاة الذي ذكره: 

توّادعٌ [بعد هذه الزيارة]”" بهذا الدعاء المرويٌ عن 
الصادق كلا 0 

على النظم الذي ذكره بلفظ «ثمً) في الفصول السابقة» وقد يُوُهِم رواية صفوان 
لقوله ْلجة فيه لصفوان: «يا صفوان تعاهد هذه الزيارة وادعٌ بهذا الدعاء ورُرْ بهء 
فإ ضامنٌ على الله تعالى لكل مّن زار بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء مِن قُربٍ وبُعدٍ 
أنَ زيارته مقبولة» إلى آخره» وفيها مواضع من هذا القبيل. 

لكنّ الحق أنّه ليس جزءاً للزيارة» ولا شرط كمال لما مور في تكميل 
الزيارة» بل هو راجح بعدها مؤثّر لقضاء الحاجات كما ذكرناه. 

وقد يدلّ على ذلك مضافاً إلى معلوميّة ذلك وعدم ارتباط هذا الدعاء بنفس 
الزيارة» خلوَ رواية علقمة عن ذلك» بل عدم بيان الباقرءئُة له بعد أنْ طلب منه 
الدعاء الذي يدعو به عند الزيارة مِن قُربٍ أو بُعدٍ أعظم شاهد وادي دليل على ذلك. 


)١(‏ أي ثالث الوجوه التي يمحكن وقوع الكلام فيها. 
(6) إضافة من المصدر. 
(5) جُنّة الأمان الواقية وَجَّنّة الإيمان الباقية المعروف ب «مصباح الكفعمى): 346. 


ورابعها" : 

من جهة انضمام زيارة أمير المؤمنين بد إلى هذه الزيارة 

يعني زيارته المعروفة ب «زيارة ششم) التي ذكرها الملجلسي في كتاب « تحفة 
الزائر»”"' سادس الزيارات المرقومة فيها لأمير المؤمنين ليه . 

لا ينبغي الرّيب في عدم توقف هذه الزيارة ‏ يعني زيارة عاشوراء -على تلك 
الزيارة بوجه من الوجوه» بمعنى أَنّْها غير متوقّفة على زيارة أمير المؤمنين [32 ] 
ليعلك الزيارة]!" لا شرظا ولا جرءا حفيقياً ولا شرط كمال ولةينا [مكتاة 
هها؛ فإنٌ أصل دليلها من رواية علقمة»؛ ورواية صفوان غير مشتمل على ذكر 
انضمامها إلى تلك الزيارة. 

نعم؛ قد يتوهّم من رواية صفوان على الوجه الذي رواه محمّد ابن المشهدي 
صاحب «المزار الكبير» في مزاره الارتباط بين الزيارتين» وقد تقدّم النقل عن «المزار» 
المذكور”» فإنّ فيهء عن سيف بن عميرة أنّه قال: خرجت مع صفوان [بن مهران 
اللثال]!" وجتاعة ين أضتحابتاً إلى الغرق [يعدما ورد ابو عيدد أبن لك ]1 وزرننا 


أمير المؤمنين علد فلمًا فرغنا من الزيارة صرف صفوان وجهه إلى ناحية أبي عبد 


)١(‏ أي رابع الوجوه التي يمحكن وقوع الكلام فيها. 

() تحفة الزائر: 6٠؛‏ باب سوم؛ فصل سومء زيارات مطلقه امير المؤمنين َيِه . 
(*) في المخطوط «تلك الزيارة» ولعل الباء سقطت سهوا. 

(8) في المتن «مكمّل) والصواب ما أثبتناه. 

(0) المزار الكبير: 2١4‏ 25؟»؛ باب: ٠؛‏ الزيادات في عمل رجب» ح: 5. 

(5) إضافة من المصدر. 

(0) إضافة من المصدر. 


اللْممجِةُ وقال: نزور الحسين بن علي مِن هذا المكان مِن عند رأس أمير المؤمنين كه . 
وقال صفوان: وردتٌ مع سيّدي أبي عبد اللّه [الصادق جعفر بن محتّد صلوات 
الله عليه]؟ ففعل مثل هذاء ودعا بهذا الدعاء بعد أَنْ صل وودّع. ثم قال لي: يا 
فوان تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاء» وزرهما بهذه الزيارة» فإني ضامنٌ على 
الله [تعالى]!" لكلّ من زارهما بهذه الزيارة ودعا بهذا الدعاء من قرب أو بعد أنّ 
زيارته مقبولةٌ» وأنّ سعيُّ مشكورٌ... إلى آخر ما تقدّم. 
ثمّ قال: وهذه الزيارة «السَّلامٌ عَلَيْكَ يا رَسُولَ الله السَّلامُ عَلَيْكَ يا صَفْوَة 
اللّه...) إلى آخراها تقدّم. 
فإنّ هذا الكلام يقتضي الارتباط بينهماء وأنّ هذه المثوبات الجليلة للزيارتين 
معأ ولعلّه قد مُستفاد ذلك مِن السيّد ابن طاووسء فإنّه كما نقل عنه في البحار 
حيث يذكر زيارة أمير المؤمنين نيه بعد أنْ ذكر زيارته المشار إليها إلى 
قوله ن: فإ عَبْدُ الله ووَلِيّكَ وزائِرْكَ صَقّ اللَهُ عَلَيِكَ [وسلَمَ تَسْليماً 
000 
«قال: ثمَ [َعُدْ إلى الرأس و](' صلّ [صلاة الزّيارة]!*) ستّ ركعات 
له ولآدم وانوح]""'؛ لكل واحد منهم ركعتانء [وادعٌ بما 


(0) وساد 


(») ليست في المصدر. 

(*) إضافة من مصباح الزائر. وفي البحار: «وسلّم كثيراه. 
(؛) إضافة من مصباح الزائر» وليست في البحار. 

(0) موجودة في البحار» غير موجودة في مصباح الزائر. 
(5) كذا في البحار وفي مصباح الزائر: «لنوح». 


بالرّيارة الهانية من [زيارقَ]'" عاشوراء [مِن الفصل العاشر]"" اتباعاً 
لما ورد إِنْ شاء الله "”". 
وقال المولى المجلسي في «تحفة الزائر» - ونحن ننقل عين عبارته الفارسية ‏ قال 
في باب زيارات أمير المؤمنين ْيِةْ بعد أنْ ترجم ما حكينا عن المزار الكبير» ثمّ 
ذكر زيارة أمير المؤمنين مغ عن المزار المذكور على الوجه المذكور فيه. 
«مؤلّف كويد كه: از قراين [و]! روايات كه دراينجا ودر 
زيارت [حضرت]” امام حسين عه در روز عاشورا ذكر كردهاند» 
معلوم ىشود كه مِؤْلّفانٍ مزارات اين حديث را تفريق واختصار 
كردهاند. 
وجون اين حديث مشتمل برفضيلت عظيم [است]”" بهترآن 
است كه هركاه [كه]؟"' خواهند [كه]”” اين زيارت را بعمل آورند - 


: عا : (ى)اى اله 5 0 
خواه در روز عاشورا وخواه [در"' غيرآن» وخواه نزد قبرأمير 


المؤمنين مَك وخواه نزد قبرامام حسين عكّهة؛ وخواه در سايربلاد - 


اوّل: زيارت أمير المؤمنين [نْكة][را بحند]”" تا انجا كه «فإِني عبدٌ اللّه 


)١(‏ كذا في البحار وفي مصباح الزائر: «زيارة». 

(*) مصباح الزائر: 168» الفصل الخامس» زيارة خامسة يزار بها عية ورد فيها ثواب مضاعف. 
(4) ليست في المصدر. 

(9) ليست في المصدر. 

)١(‏ في المصدر: «وهست». 

(/ا) إضافة من المصدر. 

)١(‏ في المصدر: «بكنند». 


وولِتِكَ وزائرٌك صلّ اللّه عليك» بس ابتدا [كند]" وزيارت [كند]!" 
حضرت امام حسين ل [بتمام]!" آن زيارق كه دراوّلٍ زيارات 
روز عاشورا بيان خواهيم كرد؛ تابه همه حديث عمل كرده 
[باشد](» انتهى كلامه(. 
وقال حيث يذكر زيارة سيّد الشهداء [عْيّة] يوم عاشوراء بعد ذكر الزيارة التي 
نحن فيها: 

«واككر زيارت ششم امير المؤمنين عه را به اين زيارت ضمّ كند 

جنانجه سابقاً اشاره [بآن]” كرديم؛ بهتر است. خصوصاً هركاه اين 


زيارت وا دزتزد ضريح امير المؤمنين ك1 بعمل أورد» انتقى كلامه0", 


أقول: أمّا ما ذكره ورواه محمّد ابن المشهدي عن صفوان» فهو وإِنْ كان يوهم 


)١(‏ في المصدر: «كنند). 

0( في المصدر: «كنند». 

(؟) في المصدر: «را به تمام». 

(؛) في المصدر: «باشند)». 

() تحفة الزائر: ١16؛‏ وتعريب ما ذكره: يقول المؤلّف: مِن القرائن والروايات الواردة هنا وفي باب 
زيارة الإمام الحسين عليه يوم عاشرواء» نعلم بأنَ مؤْلفي المزارات قاموا بتفريق الحديث 
واختصاره. وبما أنَّ هذا الحديث يشتمل على فضل عظيم فالأفضل في أي مكان شئت زيارته 
سواء من جوار قبر أمير المؤمنين لم1 أو جوار قبر الإمام الحسين مْكة أوفي سائر البلادء أوَلاً 
تزور أمير المؤمنين إلى (فإِنِي عبد الله وولتِك وزائرك صلّ الله عليك) ثم تزورالمولى أبي 
عبد اللّه الحسين بتمام الزيارة التي أوضحناها في الزيارة الأول مِن يوم عاشوراء. 

(5) في المصدر: «به اين». 

(0) تحفة الزائر: 41*6» وتعريب ما ذكره: إذا أضفت إلى هذه الزيارة الزيارة السادسة لأمير 
المؤمنين ‏ حيث أشرنا سابقاً إلى هذا الأمر- ييكون أفضل لا سيما إذا كنت تقرأ الزيارة مِن 
جوار ضريح أمير المؤمنين عه . 


بعض عباراته المذكورة الارتباط بين الزيارتين» لكيّ المتأمّل فيه يظهر له أنّ المراد 
في هذا الغواب الجزيل المذكور في رواية صفوان نفس الزيارة التي نحن فيهاء أوأنّ 
لكل ثواباً على حدة. 

ألا ترى قوله علجِة: ويا صفوان وجدت هذه الزيارة مضمونة بهذا الضمان عن أبي 
وأبي عن أبيه ‏ إلى أنْ قال آلى الله يخكُ أنّ مَن زار الحسين بهذه الزيارة من قرب أو 
بُعد [في يوم عاشوراء] ”"» ودعا بهذا الدعاءء قبلت منه زيارته» وشقّعته في مسألته 
بالغاًما بلغ» وأعطيته سؤله ثم لا ينقلب عتّي خائباً وأقلبه مسروراً قريراً عينه 
بقضاء حوائحه إلى أَنْ قال وقال: يا صفوان إذا حدّث لك إلى الله حاجة» فزز بهذه 
الزيارة مِن حيث كنته وادعٌ بهذا الدعاء وسلْ ربّك حاجتك تأتك من اللّه تعالى) 
إلى آخره. 

فإنَ هذه الرواية وإِنْ ذكرها محمّد ابن المشهدي حيث يذكر زيارة أمير 
المؤمنين الا المعروفة «بزيارت ششم» لكن ون المعلوم أن ذلك الضمان والشواب 
والحثّ والتأكيد لزيارة الحسين ع حيث زاره الصادق ع في الغريٌّء وزاره 
ضفوان تبعاً له للقلء وزيارته لظا ليد هناك صارت سبباً لذكره كد هناك بعض 
العواب طا. 

وعدم ذكر محمّد ابن المشهدي زيارة الحسين عكِةَ هناك مِن جهة كون المقصود 
في ذلك الباب إيراد زيارات أمير المؤمنين تكد ولذا لم يذكر ‏ حيث يذكر زيارة 
الحسين طَليّة زيارتنا هذه سندا م للؤياراتة وعيذا 
يدل على اقتصاره بما ذكره ها هنا. 

وممّا يدل على ذلك أيضاً ‏ أي عل أنّ المراد مِن رواية صفوان على الوجه المرويّ 
في هذا «المزار الكبير» هذه الزيارة دون زيارة أمير المؤمنين عق روايته على الوجه 


(1) غير موجودة في نص الزيارة التي نقلها الماتن في المطلب الأوّل. 


المرويّ في «المصباح»؛ وهي أدل على هذا المعنى فلاحظهاء وقد تقدّم- 
هذا كلّه مضافاً إلى أنّ رواية علقمة صريحة في هذا المعنى» بل وكذا رواية مالك 
الجهني وعقبة بن صالح فلاحظها. 
وأمّا ما ذكره السيّد جه وكذلك المجلسي خله» فلا دلالة له على التوقّقف بشيء 
لأنَ الجمع بين الزيارتين في مرقد أمير المؤمنين ليه تبعاً لفعل الصادق 31 
وأمّا ما استفاده المجلسي له وقد انتقل إليه السيّد ابن طاووس قبله» فهو 
لاد حي فيا يدرك حصول ينطو السزيى ون امبظابلازاراك ورمات 
زيارة أمير المؤمنين نه المرويّة من صفوان. 
بيان ذلك: للم يظهرين اللجلني ولاامدرا: تقدّم عليه من السيد جل ولا 
من أحدٍ مِن أصحاب المزار ‏ توقّف صحّة هذه الزيارة على تلك الزيارة» ولا كون 
إحداهما مرتبطة [بالأخرى]”" بحيث يتوقّف كمال هذه الزيارة على تلك. 
وأمّا ما تضمّن كلامهما مِن إتيان هذه الزيارة بعد تلك الزيارة في مرقد أمير 
المؤمنين لذ » فلا يدلّ على التوقّف كمالاً ولا صحّة» بل إنمًّا ذلك اتّباعاً لفعل 
التضادق قات سو أك ]تنه يعد أذ قار أسير لوزيو نقة يتن الروطارة زا 
الحسين طق بهذه الزيارة. ولذا قال ابن طاووس: 
ثم قُم فزر الحسين من عند رأس أميرالمؤمنين لبي اتباعا لما ورد" . 
نعم يرد على المجلسي للم شيء» فإنّه قال في «تحفة الزائر» فيما تقدّم منه: 
«بهترآن است كه هركاه [كه]!” خواهند [كه]" اين زيارت را 


. في المتن: بالآخرء والصواب ما أثبتناه.‎ )١( 
مصباح الزائر: /الا.‎ (2) 
(؟) إضافة من المصدر.‎ 


0-8 5 كما : )مال ا 
بعمل أورند - خواه در روز عاشورا وخواه [در]' ' غيران» وخواه نزد 


قبر أمير المؤمنين يده وخواه نزد قبرامام حسين غْىِاةء وخواه در 


ساير بلاد_اوّل زيارت أمير المؤمنين وعد زرا كنس ]لاي ل 


آخره. 
فإنَ نظره له إلى رواية صفوان على الوجه المروي في «المزار الكبير». 
وفيه: 


أولاً: ما عرفت أنّ الجمع بين صدرها وذيلها يقتضي أنْ يكون هذا الشواب 
العظيم الذي ذكره الصادق علي لصفوان لا صنعه مِن زيارة الحسين عليه على هذا 
وثاتياً: إن ذه الروا قتزينةا! النكو وهو كنت كاله الطبالسى عن سف 
عَميرة»ء عن صفوان قد رواها الشيخ نه في «المصباح»”" وليس فيها تثنية 
الضبير”"» فلاحظها أيضا. 
نعم» للا ريت أن الجمع بين الزيارتين أحسن» وؤيارة أمير ال مؤهنين كد لما 
فضيلة عظيمة مِن قُرب وبُّعدء والكلام إنمّا هو في توقّف هذه الزيارة صحّة وكمالاً 
على تلك الزيارة» وقد عرفت عدم التوقف بشىء» وقد يُستحبٌ خصوص الجمع 
() ليست في المصدر. 
(9) ليست في المصدر. 
(4) في المصدر: «بكنند). 
(0) تحفة الزائر: .١14١‏ 
6 مصباح المتهجّد: 9١ه.‏ 
(لاأكعيك قال تابو المشهكى عقن دك العسماة جؤورهما يذه النبارقايينيا قط هنا كدر 


الشيخ في المصباح هو: ثم قال لي صفوان: قال لي أبو عبد الله علي : تعاهد هذه الزيارة وادعٌ 


بين هاتين الزيارتين في مرقد أمير المؤمنين عَاقة اتباعاً للصادق ظة. 

هذاء ولوقيل باستحباب الجمع مطلقاً »لا بحيث تتوقف هذه الفضيلة عليه؛ 
نظراً إلى صدر رواية صفوان على الوجه المرويٍ في «المزار ليس ببعيد» حيث إِنّ 
المقام مقام السّئّن فيٌتسامح في دليله» واللّه العالم. 


ا مطلب الرابح : 
في أمور ينبخي التنبيى عليها 


.١‏ [تفصيل الكلام فيما يرتبط بدعاء صفوان] 

؟. [الزيارة السادسة لأمير المؤمديق الفلا 2 التي وردت عن الإمام 
الصادق مَك ] 

*. [بيان محل الزيارة حال أراد الجمع بينها وبين زيارة أمير المؤمنينكة ] 

؛. [اعتبار وحدة المجلس للزيارة والمولاة بين فصوطا مِن عدمه] 

ه. [استحباب هذه الزيارة غير مقيّد بوقت] 

.١‏ ني ذكر بعض ما يتعلّق بسند الروايات 

. التغيير في بعض الكلمات مِن الزيارة في حال القراءة في غير يوم 


عاشوراء 


المطلب الرابح : 
في أمور ينبخي التنبيم عليها 
أحدها : 


[تفصيل الكلام فيما يرتبط بدعاء صفوان] 


إن هذا الدعاء الذي رواه صفوان على الوجه المروي في «المصباح» ونحوه» مشتملٌ 
عل دعاءٍ وسلاع عل الإمامين» واستشفاع منهماء» وتوديع للهما”". 

أمّا الدعاء» فهو المصدّر بأسماء الجلالة إلى قوله «واصرفنى بقضاء حاجتى وكفاية 
ما أهمّنى هّمه من أمر دنياي وآخرتي» وظيّ أنه الذي ورد الت عليه في رواية 
صفوانء بحيث يؤق به في كلّ زمان ومكان. 

وأمّا ما بعد ذلك مِن قوله «يا أمير المؤمنين عليك متي سلام الله أبداً [ما بقيت 

و](" بقي اليل والتهار ولا جعله اللّه آخر العهد من زيارتكماه إلى آخره؛ فهو إنّما 
ا لية» وهو لما كان في أصل وروده عند أمير 
المؤمنين ني فلذا أى بالسلام عليه والتوديع له إلى قوله ديا سادتي رغبت إليكما 
وإلى زيارتكما بعد أنْ زهد فيكما وفي زيارتكما أهل الدنيا والآخرة» إلى آخره. 

والدعاء الذي فيه طلب الحاجة هوالذي ذكرناه. 

وممّا يدل على ذلك مضافاً إلى اقتضاء المضمون ذلكء ملاحظة الزيارة المعروفة 
«بزيارة ششم) ة ذكرها في «البحار» عن المفيد وغيره» وهي المذكورة في كتاتب 
)١(‏ لا يخفى أنّ المراد بضمير المشتّىء أمير المؤمنين والإمام الحسين لياما. 
(؟) أي الزيارة السادسة لأمير المؤمنين 12 . 


«المزار الكبير» أيضا”"» فإنّ في الجميع بعد قوله: 
«وصلٌ ست ركعات صلاة الزيارة» وادعٌ بما أحببت. 
ثمّ قل: «السلام عليك ذا أميو المؤمنية عليك مبّي سلام الله أبداً 
ما بقيت وبقي الليل والتهار». 
ثم أوع إلى الحسين لغ وقلْ: «السلام عليك يا أبا عبد اللّه 
السلام عليك يا بن رسول الله؛ أتيتكما زائراً إلى قوله إنّه قريبٌ 
ثم استقبل القبلة وقلّ: «يا اللّه يا الله إلى آخر الدعاء» وهو قوله 
«من أمر دنياي وآخرق يا أرحم الراحمين». 
ثم التفت إلى أمير المؤمنين جد وتقول: «السلام عليك يا أمير 
المؤمنين» والسلام على أبي عبد اللّه الحسين ما بقيت وبتي اللّيل 
والتهارء لا جعله اللّه آخر العهد متي لزيارتكماء ولا فرّق اللّه بيني 
وبينكما» ثمّ تنصرف. 
والحاصلء إنّ ما عدا الدعاء المصدّر بألفاظ الجلالة إلى قوله «أمر دنياي وآخرقٍ 
يا أرحم الراحمين»» يناهت ل ل كن اضرا عند مرقد أمير المؤمنين ك1 ؛ 
لاشتماله على إتيانهما للزيارة وتوديعهماء وغير ذلك مما يقتضي الحضور عندهماء 
ولم يثبت أيضاً في غيره» فإنّ فِعْلَ الصادق لك إنمًا كان في ذلك المرقد الشريف» 
وكذا فعل صفغوان اتباعاً له قل . 
وما ما رواه محمّد بن خالد الطيالسي على الوجه المذكور في «المصباح) ممّا 
يقتضي كون الجميع - م مِن الدعاء المذكور والسلام والتوديع وغير ذلك 000 
جميع الأمكنة ففيه: 


)١(‏ أنظر المزار الكبير: ا 


راثت 
3 


إن دلالة ذلك إِمّا مِن فعل الصادق عه الذي حكاه صفوان عنه نقِة وفَعَلَّه 
اتباعاً له علق فهو كما عرفت إِنّما كان في ذلك المرقد. 

وَإِمّا مِن قوله غك لصفوان: «يا صفوان تعاهد هذه الزيارة» وادعٌ بهذا الدعاء. 
وزز به فإن ضامنٌ على اللّه تعالى لكل من زار بهذه الزيارة» ودعا بهذا الدعاءء من 
قرب أو بُعد أنّ زيارته مقبولة وسعيه مشكور إلى أنْ قال وقد آلى اللّه على 
نفسه يك أنّ مَن زار الحسين 32 بهذه الزيارة مِن قرب أو يُعدء ودعا بهذا الدعاء. 
قبلت منه زيارته» وشفّعته في مسألته إلى أنْ قال قال لي أبو عبد اللّه ليا : يا 

فوان؛ إذا حدث لك إلى اللّه حاجة فرّرْ بهذه الزيارة مِن حيث كنته وادعٌ بهذا 
الدعاء» وسلّ ربك حاجتك». 

وهذه الفقرات لا دلالة لما على الإتيان بتمام ما مرّمِن ألفاظ الجلالة إلى قوله 
«إِنْه قريبٌ مجيب)؛ لأنّ الدعاء في الحقيقة» هو الذي ذكرناه مِن اتنا لكل إن 
قوله «مِن أمر آخرتي ودنياي» والباقي ليس بدعاء حقيقة» ألا ترى أنّ صفوان بعد 
أَنْ فعل ما فعل مِن الزيارة والإتيان بتمام الدعاء المذكور أي مِن قوله «يا الله إلى 
قوله إِنّه قريبٌ مجيب» واعترض عليه سيف بن عميرة أنّ علقمة لم يأتِنا بهذا 
دن اججميت لحا قا سيقوان و لرات: 

«وردت مع سيّدي أبي عبد الله علي إلى هذا المكان» ففعل مثل الذي فعلناه في 
زيارتناء ودعا بهذا الدعاء عند الوداع؛ بعد أنْ صلّ كما صلّيناه وودّع كما ودّعناه» 
انتى. 

فذِكر الوداع ها هنا حكاية فعله ليه ولم يذكر بعد ذلك ممّا اشتمل على التعاهد 
هذه الزيارة والإتيان في كلّ مكان مِن قرب وبُعده فإنَ قوله «وودّعَ كما ودّعنا» إِمَا 
عطف عل «دعا بهذا الدعاء»» أو عطف على «صك»» وعلى كلا التقديرين فمقتضاه 
مغايرة الوداع للدعاء. وسيأتي إِنْ شاء اللّه تعالى ما يقضح به لك ما ذكرناه أزيد من ذلك. 


وثانيها": 

[الزيارة السادسة لأميرالمؤمنين أ هي التي وردت عن الإمام الصادتَناكة] 

إنَ الظاهر أنّ الزيارة المعروفة «بزيارة ششم» هي التي رواها صفوان حاكياً عن 
فعل الصادق عه إيَاها عند مرقد جدّه عليه فتمام حكايته مشتمل على الزيارة 
المعروفة «بزيارة ششم) والزيارة التى نحن فيها المعروفة بزيارة عاشوراء والدعاء 
الدكون: 
المعروفة المذكورة في «المصباح» في زيارة الحسين عد يوم عاشوراء في عداد زيارات 
أمير المؤمنين قا مشتملة على «زيارة ششم)» فالرواية رواية واحدة يذكر بعضهم 
إِيَاها عند ذكر زيارة أمير المؤمنين مكلا كمنا ضتعة حداحي «المنواز الكبنين» 
وبعضهم عند زيارة سيّد الشهداء سلام الله عليه كما صنعه الشيخ في 
«المصباح)”". 

والسرّ في ذلك» أنّ كتاب «المزار» مشتمل على الزيارات لكل إمام؛ ولمّا دك رأُوَلاً 
زيارات أمير المؤمنين عْية ذكر هذه الرواية المشتملة على زيارة أمير المؤمنين 2١‏ 
عند ذكر زياراته ولم يذكر زيارة الحسين جِةٍ هناك وإِنْ اشتملت الرواية عليه لأنّه 
يذكر زيارة كلّ إمام في مقام يختصٌ به - فذكر ما يتعلّق بزيارة الحسين عَيّةٌ عند ذكر 


)١(‏ أي ثاني الأمورالتي ينبغي التنبيه عليها. 

(؟) مراد المصنّف أن الشيخ الطوسي أورد رواية صفوان في أعمال يوم عاشوراء وهي تتضمّن 
دعاء صفوان المشهور بدعاء علقمة؛ لا أن الرواية بحسب ما أوردها الشيخ الطوسي تشتمل 
على زيارة أمير المؤمنين صلوات الله عليه» كما قد يُتوهم مِن كلامه فمّما لا شك فيه أنّ 
الشيخ الطوسي لم يذكر في كتابه الزيارة السادسة لأمير المؤمنين طَجَة . 


زياراته» ولم يذكر لها عند ذكرها هناك سندها اعتماداً على ما ذكره سابقاً. 

ولكن «المصباح» لكا لم يكن كناب المزان فل كتاب الدعاء» فلمّا وصل إلى 
أعتنان المحرّم وهذه الزيارة مِن ٠‏ أعيال يوم عاشوراء وعمدة أعماله دذكن الروانة 
هناك» ولم يتقدّم عليه ما يناسب ذكرها مِن «زيارة ششم) ونحوها. 

وممّا يؤيّد بل يدل على ما ذكرنا» أنّ السيد عنّ بن طاووس #2 حيث يذكر 
«زيارة ششم إلى أنْ وصل إلى الصلاة» صلاة ستّ ركعات قال: 

ثم قم» فزر الحسين عه مِن عند رأس أمير المؤمنين عي بالزيارة 
الغانية مِن زيارق عاشوراء اتّباعا لما ورد إِنْ شاء الند". 

فإِنّ المستفاد منه» أنّ الرواية المشتملة على «زيارة ششم» هي الرواية المشتملة 
على زيارة عاشوراء. 

وممّا يؤيّده أيضا اشتراك الزيارتين في ألفاظ الدعاء كما لا يخفى؛ فإنّ من 
مدر را ونا يز و ا وؤاة نحي 
وكون الزيارة التي زار بها الصادق عْيِةَ أمير المؤمنين عق عند مرقده ثمّ زار 
بعدها زيارة عاشوراء هي «زيارة 0-7 

إذا عرفت ذلك فنقول: في ترتيب الدعاء اختلاف» فالمذكور في «زيارة ششم) 
بعد صلاة ست ركعات ا بما أحببت «السلام عليك ياأمير المؤمنينء 
عليك متي سلام اللّه أبداً ما بقيت وبقي ي اليل والتهارء : ثمَ أوم إلى الحسين عق 
وقل: السلام عليك يا أبا عبد الله إلى قوله إنّه قريبٌ مجيب. ثم الدعاء المصدّر 
بأسماء الجلالة» إلى قوله مِن أمر دنياي وآخرتي يا أرحم الراحمين». 

والمذكور في زيارة عاشوراء عكس ذلك. 

ثم المذكور في «زيارة ششم» بعد قوله «إنْه قريبٌ مجيبء «ثمَ استقبل القبلة وقل: 


)0( مصباح الزائر: ل/الا. 


يا اللّه يا اللّهه؛ فإذا كان كذلك؛ لا بدّ مِن أنْ نقول بأحد الأمرين: 

ما وقوع التصرّف فيما ذكروه هناك أي في «زيارة ششم) - أو فيما ذكروه 
هاهنا ‏ أي في زيارة عاشوراء - والظاهر أنّ التصرّف وقع هاهنا؛ لاشتمال ما ذكروه 
هناك على تفصيل وتفكيك» الذين يوافقهما مضمون الدعاء» مضافاً إلى أنّ 
الترتيب المذكور في «زيارة ششم» في هذا الدعاء» قد ذكره جملة مِن أهل المزار ممّن 
تعرّض للرواية وممّن لم يتعرّض طا كالمفيد؛ والسيّدء وصاحب «المزار الكبير» 
وغيرهما. 

والحاصلء؛ أنّ الذي يشهد به الاعتبار ‏ نظراً إلى مضمون الدعاء» حيث إنّ مِن 
قوله: «السلام عليك يا أمير المؤمنين عليك متي سلام الله أبداً ما بقيت وبقي 
اليل والتهار, والسلام عليك يا أبا عبد الله السلام عليك يا بن رسول اللّهء 
أتيتكما زائراً ‏ إلى قوله ‏ إِنّه قريب مجيب». استشفاع منهماء وتوسّل بهما في قضاء 
حوائجه» ومختكم بتوديع لمما. 

ومن قوله «يا اللّه» إلى آخره» دعاءٌ وطلبٌ حوائج مِن الله تعالى ببركة الاستشفاع 
والتوسّل بهماء بل بجميعهم صلوات الله عليهم". 

وكذا الذي يشهد به ذكر جملة من المعتبّرين من أهل المزار الذين لا يخالفهم فيه 
مخالمُ» مؤيّداً بشهادة التفكيك والتفصيل في البين - عليه أنّ ما ذكروه في «زيارة 
ششم) هو الصحيح؛ لكن هذا إذا كان ذلك كله في حرم أمير المؤمنين ١‏ قاد وأما 
في غيره فقد عرفت أنّ الدعاء الوارد حينئذٍ مِن قوله «يا اللّه إلى قوله مِن أمر آخرقي 
ودنياي» ثم الاستشفاع بهما حَسَنٌّ ممدوح» وهو عمدة أسباب الإجابة. 

وهذه الألفاظ الصادرة عن الإمام عه أحسن الألفاظ وطرق الاستشفاع» فلو 


الاستشفاع على هذا الوجه. منه تتَق. 


قرأ الباقي يعني قال: «السلام عليك يا أمير المؤمنين عليك متي سلام اللّه» إلى 
آخره ثمّ قال بعد الإيماء إلى الحسين غ1 «السلام عليك يا أبا عبد الله» إلى آخره» 
ولكن مع تبتر مدانيتك:فنما لآ ناميه كان .قال مكان ل أكيدكنا زائرً): «زرتكما 
متوسّلاً إلى الله؛ إلى آخره» وكذا يسقط آخر الدعاء مِن قوله «يا سادق رَغِبّْتُ) إلى 


آخره كان حسناًء لكن لا بقصد الورود؛ والله خبير بالمقصود. 


وثالغها/". 
[بيان محل الزيارة حال أراد الجمع بينها وبين زيارة أمير المؤمنين] 
إِنّ محل هذه الزيارة ‏ أي زيارة العاشور_إذا أراد الجمع بين الزيارتين» بعد 
الفراغ مِن صلاة ستّ ركعات» كما صرّح به السيّد ابن طاووس على ما حكى عنه 
في البحار: 
فإذا فرغ مِن السجدة ة صل ركعتين على طريقة قرّر ناهاء ثمّ يقول 
مودّعاً للإمامين متوسّلاً بهما: «السلامٌ عليكَ يا أميرٌ المؤمنينَ» عليكَ 
متي سلامٌ الله بدا ما بقيتٌ وبق الليلُ والنهازء السلامٌ عليكَ يا أبّا 
عبد اللّه» السلامُ عليكَ يا ابنَ رسول اللّهء أَنَييُكُما زائراً» إلى قوله «إنّه 
ثم يستقبل القبلة ويقول: «يا اللّهِ يا اللّه يا اللّه؛ إلى آخر الدعاء 
غل ترعيت اذكو في زيار تقافيه: 
ويدل على ذلك أنّ سيف بن عميره بعد أَنْ أورد على صفوان «أنّ علقمة بن 
محمّد الحضربي لم يأتّنا بهذا الدعاء عن أبي جعفر طَْة»؛ قال صفوان في جوابه: 
«وردثٌ مع سيّدي أبي عبد الله عْيّةء ففعل مثل الذي فعلناه في زيارتناء ودعا بهذأ 
الدعاء عند الوداع بعد أنْ ص كما صلّينا» وودّع كما ودّعنا» وليس في «المزار 
الكبير» لفظة «عند الوداع». 
وعلى كلّ حال» فمقتضاه أنّ هذا الدعاء بعد الوداع أيضا والقول المشتمل على 
الوداع هو مِن قوله ع لئْة «السلام عليك يا أمير المؤمنين إلى قوله إنّه قريبٌ 


)١(‏ أي ثالث الأمور التي ينبغي التنبيه عليها. 


مجيب» ولا سيّما على الوجه المذكور في «المصباح)؛ لأنّ فيه بعد قوله «ما شاء اللّه 
كان وما لم يشأ لم يعكنء ولا حول ولا قوّة إلا باللّه»: 

«أستودعكما الله ولا جعله اللّه آخر العهد متي إليكماء انصرفت يا سيّدي يا 
أمير المؤمنين و [مَولايَ وأنتَ]" يا أبا عبد الله يا سيّديّ وسلائي عليكما 
متصل» إلى آخره. 

وأيضاً رواية صفوان على الوجه المروي في «المصباح» المشتملة على زيارتنا التي 
نحن فيها وهي زيارة عاشوراء» تدلّ على هذا المعنى؛ فإنّ فيها: «فدعا صفوان بالزيارة 
التي رواها علقمة بن محمّد الحضري عن أبي جعفر لك في يوم عاشوراء؛ ثمّ صل 
ركعتين عند رأس أمير المؤمنين» وودّع في دبرهماء وأوى إلى الحسين جه بالسلام 
ضرفا وجهه نحوه وودّع» وكان فيما دعا في دبرهما ديا اللّه يا اللّه» إل اشر 

فإنّ مقتضاهء أنّ صفوان بعد أنْ صلِّ [الركعتين]!" المخصوصتين بهذه الزيارة» 
ودّع وأوى إلى الحسين عه ثمّ دعا بالدعاء المذكور» فيكون الوداع والإيماء 
بالسلام مقدّماً على الدعاء» وا 3 الوداع والإيماء إلا مِن قوله «السلام عليك يا 
أمير المؤمنين ‏ إلى قوله ‏ إِنّه قريبٌ جيب» فتأمّل. 


[الاقتصار على قسم من الدعاء حال الاقتصار على زيارة عاشوراء] 


ساح لوي ا ا 
ل ا 0 
الراحمين» واللّه العالم. 


)00( إضافة من المصدر. 
)0( ف المتن: «ركعتين»» والصواب ما أثبتناه. 


فصار الحاصل مما ذكرناه: أنّ الدعاء عقيب الصلاة في هذه الزيارة هوديا اللّه 
يا الله يا الله إلى قوله - من أمر آخرق ودنياي يا أرحم الراحمين» وهذا هو الذي 
يُدعى به في كلّ مكان وزمان عند الحاجة» وإِنْ لم يتوقّف عليه نفس الزيارة» بل هو 
المناسب لطلب الحاجة إذا كان له حاجة. 

نعم إذا انضمّت إلى «زيارة ششم» في مرقد أمير المؤمنين ليه أقى بباقي الدعاء 
على الترتيب الذي ذكرناه» ويجوز الانضمام إليها في غير مرقده أيضاء لكن لا 
بقصد التوظيف المخصوص"" بل لرجحان زيارته مجه أيضا فحينئذ يجوز الإتيان 
بتمام الدّعاء على الترتيب الذي ذكرناء» أوعلى ترتيب الدعاء على الوجه المرويّ في 
«المصباح)؛ لمكن مع تبديل بعض الألفاظ المقتضي للحضور عنده نيّةِ!". 

ولا تتوهّم مما ذكرناه أنّه إذا أريد الإتيان بهذه الزيارة في حرم أمير المؤمنين 9 
لزوم الانضمام إلى «زيارة ششم»» لا بل يجوز الإتيان بهذه الزيارة هناك مع كل 
زيارة زار بها أمير المؤمنين 32 فإنّ هذا عمل آخر مستقل يُستحبٌ الإتيان به في 
كلّ مكان وزمان» بل لا يشترط فيه هناك أيضاً الإتيان بالدعاء عقيبهاء وإِنّما الدعاء 
كنا عدت لأجل الحاجة. 


)١(‏ أي الإتيان بالعمل مع شرائطه بنيّة قضاء الحاجة» كما سيشير إليه المصنّف في نهاية هذا 

المطلت: ا 

(؟) مرّت الإشارة إلى مسألة تبديل بعض الألفاظ في طيّات الأمر السابع مِن المطلب الغافي 
صفحة: 21١5‏ وسيافي مزيد تفصيل صفحة: .19١‏ 


[اعتبار وحدة المجلس للزيارة والمولاة بين فصولها من عدمه] 


إِنّه هل يجوز الإتيان بهذه الزيارة على التّظم المذكور في مجالس عديدة أوماشياً 
أو راكباً؛ وهل يعتبر فيها الموالاة في أجزائها أم لا؟. 

[في اعتبار الموالاة] 

أقول: أما اعتبار الموالاة في أجزائها فلا ينبغي إنكاره فإنّ الظاهر مِن دليلها 
وأخبارها الموالاة في أجزائها موالاة عرفيّة» إلا إذا عرض في الأثناء عائقٌ يمنعه عن 
الموالاة» فلا بأس بالبناء بعد الخلاص عن ذلك العارض. 

وما إذا أخلّ بها مِن دون عائق» فالظاهر مع قصد التوظيف لزوم الاستئناف. 


[تفصيل في اعتبار وحدة المجلس] 

وأمّا اعتبار المجلس الواحد ففيه تفصيلٌ وهو: 

أنه إذا كان راكب أو في السفينة» أو نحو ذلك؛ فإنّما مجلسه بحاله ولم يتعدّد له 
المجلسء؛ سواء كان في حال الاختيار أو الاضطّرار؛ ويجوز الإتيان بصلاته حال 
الركوب فوا كما هوشأن صلاة النافلة. 

وما في حال المشي؛ فإنْ كان ذلك في جاجة لآازعة أو راجحة كعياذة مريض» او 
تشييع جنازة» أو قضاء حاجة مؤمنء أو نحو ذلك فلا بأس بهه ولكن إذا عرضت 
له هذه الحوائج وهو في أثناء الزيارة فلا يترك عمله بل يأق بها متشاغلا به. 


(0 أي رابع الأمورالتي ينبغي التنبيه عليها. 


وأمّا إذا كان مشيه إلى الحاجة قبل الشروع في الزيارة» فإِنْ لم يخف الفوت منه 
على ورده» فالأولى والأحوط تأخيرها إلى زمان القرار والتمحّن في محل يوي 
إليهسلقة بالسلام؛ وإنْ خاف الفوت فليومئ إليه ليه بول السلام ثمّ يأتي بالباقي 
على [الوجه]!" الذي إليه مشيه. 

وإِنْ لم يكن في حاجة لازمة ولا راجحة» فالإتيان بها بقصد التوظيف لا يخلو 
عن إشكال» وقد يُستَأْس بعض ما ذكرناه بروايات وردت في الطواف”". 

ثم نه إذا كان مشغولاً بالعمل حال مشيه في موضع الجواز» وجاء وقت السجدة 
أو الصلاة» فالظاهر جواز الإيماءء وإِنْ كان الأفضل حينئذ اختيار مكانٍ لأجل 
السجود والصلاة بحيث لا يخلّ بالموالاة» وإِلّا فليقتصر عل الإيماء. 

ومِن ذلك يظهر الحال في إتيانها في جالس عديدة» فإنّه إذا كان ذلك للأجل 
حاجةٍ ضروريّةٍ جاز إذا لم يخلّ بالموالا» وكذا الحوائج الراجحة شرعاء وإلّا فاِنْ 
كانت المجالس في حكم مجلس واحدٍ فلا بأس بذلك» كما إذا كان في سطج واحدٍ 
فزار في موضعء وأ باللّعن في موضعء وهكذا. 

إن كانت المجالس عديدة فإِنْ أخلّ مع ذلك بالموالاة من دون عارضٍ يمنعه 
عن إتمام العمل في المجلس الأوّل؛ فالظاهر عدم الصّحة ولزوم الاستئناف لو أراد 
الإتيان بهذا العمل على وجه الصحّة. 

وإِنْ لم يخلّ بالموالاة» كما إذا كانت المجالس متقاربة فالصحّة قويّة» كما إذا كان 
على سطج مِن داره فذهب إلى سطحج آخر لغير حاجةٍ ضروريةٍ بحيث لا يخل 
بالموالاة» كما إذا أخلّ بها وقد عرض له أمرٌ عاقه عن إتمام العمل» فإِنٌ الظاهر 
جواز البناء فيه وعدم لزوم الاستئناف عليه؛ واللّه هو العالم. 


)١(‏ في المتن: «وجه» والصواب ما أثبتناه. 
(؟) أنظر وسائل الشيعة ©1: 786» كتاب الحج» باب: 15 11. 


وتخافشه!ة: 
[استحباب هذه الزيارة غير مقيّد بوقت] 


إِنّهِ مُستَحبٌ الإتيان بهذه الزيارة في كلّ يو كما يدل عليه قول الباقر ع في 
رواية علقمة. «قال يا علقمة: إِنْ استطعت أنْ تزوره في كلّ يوم بهذه الزيارة فافعل» 
فلك ثواب جميع ذلك إِنْ شاء اللّه تعالى». 
والمراد «بثواب جميع ذلك» جميع ما تقدّم في روايته من الشواب هذه الزيارة» 
وسيأق بيان معناه. ظ 
وقول الصادق عْضّة في رواية صفوان على الوجه المرو في «المصباح» والوجه 
المرويّ في «المزار» قال فيهما: «يا صفوان» تعاهد هذه الزيارة فإنّى ضامن عل الله 
إلى آخره. 
فإنّ التعاهد؛ التحمّظ بالشيء» يقال: وتعاهد جيرانك أي تفقّدهم بزيارة 
واحفظ بذلك حقّ الجوار. 
وفي «القاموس؛: وتَعَهُدَ 
نا 
وفي «المجمع): والتعاهد: بمعنى التعهّد» وهو التحفّظ بالشيء وتجديد 
العهد. ومنه قوله تَييهُ. «تعاهدوا القرآن» وقوله: «إذا رأيتم الرجل 
يتعاهد الصلاة فهكذا». 


ه وتعاهده وأتعهّده؛ ا وأحيدك العهد 


)١(‏ أي خامس الأمور التي ينبغي العنبيه عليها. 
(؟) القاموس المحيط :١‏ 60" مادة: العهد 


وفيه أنظناً: وتعهقدت الشيء: أ تردّدت إليه وأصلحته» وتعهدته 
حفظته”" انتهى. 
هذاء ولحكن لا يتوقف حصول الفواب والأثر المذكور في الرواية بالتعاهد لماء 
بل يحصل وإِنْ أنى بها مرّة واحدة. وإِنْ كان لك حاجة فأتِ بها مع الدعاء المذكور 
أيّ وقت عرضت لك الحاجة. 


[دفع وهم حول الثواب المذكور واختصاصه بيوم عاشوراء] 


ثم لا تتوهم أنّ المراد بالغواب المذكور» الشواب الذي اشتملت عليه روايات 
مالك وعقبة وعلقمة مِن ألفن ألف حجّة» وألف ألف عمرة» وألفن ألف غزوة 
وثواب كل حج وعمرة وغزوة كثواب مّن حج واعتمر [وغزا]؟") مع رسول الله عله 
ومع الأئمّة الراشدين صلوت اللّه عليهم أجمعين» أو كتابة ألف ألف حسنة» ومحو 
ألف ألف سيئة؛ ورفع مائة ألف درجة» والكون كمن استشهد مع الحسين ىه 
حيّ لا يُعرف إلآ في الشهداء الذين استشهدوا معه؛ وكتابة ثواب كل نبيّ ورسول 
وزيارة كلْ مّن زار الحسين عْيةٌ منذ قُتل صلوات الله عليه» فإنَ هذا كله لمن زاره 
يوم عاشوراء» ولم يحصل لنا ما يدل على حصول جميع ذلك إلا في ذيل رواية علقمة. 

ويحتمل أنْ يكون المراد منه: أنْ يحكون ذلك كله للمواظبة والاستمرار عليه 
لا مطلقا مع احتمال كون المراد أنْ يحكون هذا الغواب لزيارة كل يوم؛ وفيه أيضاً 
احتمالان: ش 
أحدهما: أن يكون هذا الشواب لزيارة كلّ يوم على تقدير المواظبة. 
وثانيهما: أن يحكون هذا الشواب للزيارة أي يوم أقى بها. 


)0 مجمع البحرين ": 2118 2117 مادة :عهد. 
(؟) في المتن: «غزى»» والصواب ما أثبتناه. 


وهذا الأخير بعيد» والأقرب أحد الأوّلين أي الغواب المذكور للمواظبة وإِنْ لم 
يكن أ بها في يوم عاشوراء» أو لكل يوم يوم على تقدير المواظبة» واللّه هو الكريم 
المتفضّل على عباده. 

بل المراد بما ذكرناه مِن الغواب والجزاء: ما اشتمل عليه خبر صفوان من أمر 
الضمان على قبول الزيارة» ووصول السلام إليه؛ وقضاء الحوائج بالغاً ما بلغت» 
لكن لا يبعد مِن فضل اللّه تعالى حصول الشواب المذكور في تلك الروايات أيضاً 
على من زار الحسين بن فاطمة سيّد الشهداء عه بتلك الزيارة. 


ومنادسي/: 

ذكر بعض ما يتعلق بسند الروايات 
وهو أمور: 

الأوّل: 

ما يتعلّق بحال السنده فنقول: 


[الكلام في سند رواية كامل الزيارات] 

ما نقد رواية «كامل الزيارة» فهو كما تقدّم عن البحار: 

[حكيم]!" بن داود» وغيره» عن تحّد بن موسى الحمداني؛ عن مد وق خالد 
الطيالسي» عن سيف بن عميرة» وصالح بن عقبة معاء عن علقمة بن محمّد 
الحضري» ومحمّد بن اسماعيل» عن صالح بن عقبة» عن مالك الجهني. 

أمَا [حكيم"" بن داود: فما وجدته في الرجال» لكن شاركه غيره في السند» 
والظاهر أن المشارك له في رواية هذه الرواية جماعة كثيرة7". 

وأمًا محمد بن موسى اطمداني: ففيه بعض الكلمات. 


)١(‏ أي سادس الأمورالتى ينبغى التنبيه عليها. 

(؟) في المتن «حكم)» والصوات تدا للمصدر«حكيم)» وقد مرّفي بداية الرسالة. 

() في المتن «وحكم» والصواب ما أثبتناه. 

(4؟) فتحصّل بذلك شبيه الاستفاضة:» بناء على كون المدار فيها على ما فوق الإثنين» وإنّما قلنا 
نظير الاستفاضة إذ المدار في الاستفاضة على تعدّد تمام السندء لا جزء السند كما هو الحاصل 
هنا. قاله المحقّق الكلبامي. أنظر [شرح زيارة عاشوراء: 4124 نعم يمحكن الذهاب إلى وثاقته 
بالتوثيق العام» لكونه من مشايخ ابن قولويه له المباشرين. 


قال ابن الغضائري: 
إن كدي موس ب عي الستان أم و تعفر المندان: 
ضعيف» ويروي عن الضعفاءء» ويجوز أن يرح شاهداً. 
تكلم القمَيُون فيه بالردٌ [فأكثروا]'"» [و]!'' استثنوا من كتاب 
«نوادر الحكمة» ما وا 
وقال النجاشي: 
«ضعفه القمّيّون بالغلقٌ وكان ابن الوليد يقول: إنّه كان يضع 
الحديث؛ والله أعلم. إلى آخر كلامه”". 
وقال في الفقيه في أواخر باب صوم العطوع ": 
«وأمًا خبر صلاة يوم غدير خمّ والغواب المذكور فيه لمن صامه!", 
فإنّ شيخنا محمّد بن الحسن رضي الله عنه كان لا يصحّحه ويقول: 
إِنّه من طريق محمّد بن موسى الهمداني وكان [كذّاباً]؟'" غير ثقة» وكل 
مالم يصحّحه ذلك لعي ننس الله ولم يححكمْ بصحّته من الأخبار 
فهو عندنا متروك غير صحيح.. انتهى كلامه يله (8. 


)١(‏ إضافة من المصدر. 

(؟) ليست في المصدر. 

(©) رجال ابن الغضائري: 4 رقم: 177. 

(4) رجال النجاشي: 88 رقم: 505. 

(0) مراده بالفقيه كتاب «مّن لا يحضره الفقيه» فالقائل الشيخ الصدوق يله كما لا يخفى. 

() الرواية طويلة جداًء فمّن رام الاطلاع عليها فليراجع تهذيب الأحكام لشيخ الطائفة ©: ٠55‏ 
رقم: 2707 باب: صلاة الغدير» علما أنّ الشيخ الصدوق لم ينقلها في الفقيه لأنّه لا يرى 
صحّتها كما صرّح بذلك. 

(9) إضافة من المصدر. 

(8) أنظر مّن لا يحضره الفقيه ؟: )3٠‏ رقم: 1815. 


أقول: ويمكن إرجاع هذه الكلمات إلى تضعيف القمّيينء ومحمّد بن الحسن بن 
الوليد شيخ القمّيين ووجههم؛ وقد عرفت مِن كلام النجاشي ترديداً له في 
ضعفه» حيث ذسب التضعيف إلى القمّيين ورميه إِيّاه بالغلقق ثم نسب إلى ابن 
الوليد ما نسبء ثمّ قال: واللّه أعله”". 


وقريبٌ منه كلام ابن الغضائريء وقد صرّح بأنّه يجوز أنْ تخرّج روايته شاهد"". 


وقد ذكر المولى المجلسى الأوّل في حاشية الفقيه أنّه كتب الردّ على الغلاة0". 


والحاصل أنّه لم يتحقّ ضعفه!". 


)١1(‏ قال السيّد الخو تله في ترجمة الحمداني: ... إنّ ظاهر كلام النجاشي التوقّف في ضعف ممّد 
بن موسى بن عيسى» ووضعه الحديث» حيث نسب ذلك إلى القمّيّين وابن الوليد» ثم عقّبه 
بقوله: والله أعلم» ولكنّه قد مرّفي ترجمة محمّد بن أحمد بن يحبى حكايته ععن ابن الوليد 
استثناؤه ما يرويه عن محمّد بن موسى الحمداي» ظاهر كلامه [أي كلام النجاشي] أنّه ارتضاه: 
ولا يخلو الكلامان مِن تهافت. معجم رجال الحديث 18 : 2358؛ رقم : 11810. 

(؟) رجال ابن الغضائري: 36: رقم: 1757. 

(؟) مقصود الماتن أنّ العلامة المجلسي الأوّل َي قد رد تضعيف المترجم له بالغلو بأنه كيف يصمٌّ 
ذلك وهو ممّن ألف كتاباً في الردّ على الغلاة» وإلّا فإنٌ النجاشي قد ذكر في ترجمته أنّ له كتاباً في 
الردَ على الغلاة» قال المولى المجلسي الأول ل ... فهو أي المترجّم له - وإنْ ضعّفه ابن الوليد 
بالغلى لكنّه له كتاب في الردّ على الغلاة. روضة المتتقين في شرح مَن لا يحضره الفقيه 7: 3؟1. 

(؛) ضعّف المحقّق الكلباسي قول الماتن حيث قال: يُضْكّف أي كلام الماتن بحقّ اللحمداني -: بأنه لا 
حاجة إلى تحقّق الضعف» بل يحكفي عدم ثبوت الاعتبان مع أن فسبة وضع الحديث من ابن الوليد 
لا يحكون مستندا إلى ري القمَيّين بالغلوحقّ لا يتكون معتبرا. شرح زيارة عاشوراء: 217. 

وهي النتيجة التي توصّل إليها السيّد الخوثي نك حيث قال: الذي يظهر من مجموع الكلمات: 
أنّ الأساس في تضعيف الرجل هو ابن الوليده وقد تبعه على ذلك الصدوق» وابن نوح وغيرهماء 
وهذا يكفي في الحكم بضعفه. [معجم رجال الحديث 18: 48:]. أمَا المحقّق المامقانيلة» 
فقال: ... وريّما مال العلامة الطباطبائ تقي إلى إصلاح حال الرجل في الجملة ... وأقول: غاية ما 
يفيده كلامه بعد إنكار وضعه لأصل زيد الزرّاد وزيد النرسي هو خروجه من برج الضعف 
إلى برج الجهالة» وهو وإِنْ كان إماميّاً إلا أنّ فقد مدج مدرج له في الحسان يثبّطان عن 
الاعتماد عليه فتدبّر جدَاً. [تنقيح المقال في علم الرجال ": 154 رقم: 011826 ط: حجرية]. 


ساد مر 
ا 0 و 

وما سيف بن عَميرَة: فهو ثقة بتصريح أهل الرجال مِن الشيخ”"» والنجاشي”" 
00 


)١(‏ صرّح بذلك الشيخ الطوسي له في باب من لم يرو عن أحد مِن الأثمّة لي حيث قال: محمّد 
بن خالد الطيالسي» روى عنه عل بن الحسن بن فضّال وسعد بن عبد اللّه. «رجال الشيخ: 
458؛ رقم: 7571). 

() كما صرّح بذلك أيضاً الشيخ في موضع آخر من كتابه في باب من لم يرو عن أحدٍ من 
الأئتّقللك حيث قال: محمّد بن خالد الطيالسى» يُكيّ أبا عبد الله روى عنه حميد أصولاً 
كثيرة» ... أنظر «رجال الشيخ: 48١‏ رقم: أ 

(6) وقد ذكره الشيخ أيضاً في أصحاب الإمام الكاظم نك [رجال الشيخ: 6" رقم: 0؟51]. وفي 
تعليقة الوحيد البهبهاني بحسب نقل منتهى المقال: رواية الأجلّة عنه دليل الاعتماد؛ ويؤيّده 
قوله أي قول شيخ الطائفة -: روى عنه حميد أصولاً كثيرة... [أنظر منتهى المقال في أحوال 
الرجال :١‏ 50» رقم: 271] ولذا أمكن اتّصافه بأدنى درجة الحسن عند العلامة المامقاني [أنظر 
تنقيح المقال : 22116 رقم: 1٠١778‏ بينما عدّه المحدّث النوري :يك من الأجلاء والغقات [خاتمة 
مستدرك الوسائل 5: 059 رقم: 412557 وفي قبال هذا القول قول آخر للعلامة الحلّ حيث قال في 
ترجمة صائد الهندي: وحمّد بن خالد لم يحضرني حاله. راجع [خلاصة الأقوال: ١7*؛‏ رقم: 
1 وقد عدّه العلامة المجلسي في المجهولين. أنظر [الوجيزة في الرجال: 2198 رقم: 1771]. 

() قال شيخ الطائفة: سيف بن عميرة» ثقة» كوفي» نخعي» عربيء له كتاب. فهرست الشيخ: 224؛ رقم: 
نضشرة 

(5) قال النجاشي: سيف بن عميرة التَخَعىَ؛ عربيء كوف» ثقة»... رجال النجاشي: 2189 رقم: 506. 

(1) أنظر [خلاصة الأقوال: اعر : 38غ]. وكذا ابن داود»ء أنظر [رجال ابن داود : 2186 رقم: 
]» وقد استظهر بعص أنّ الأخير نقل توثي ثيقه عن النجاشي» ولعلّ وجه الاستظهار أنّ 
عبارته هي عين عبارة النجاشيء وقد رد هذا الاستظهار السيّد بحر العلوم في فوائده راجع 
[رجال السيد بحر العلوم *: 9"] والأمر سهلء وممّا يشهد بتوثيقه على ما ذكره السيّد بحر 
العلوم عدم ذكر ابن الغضائري له في كتابه المقصور على الضعفاء مع اشتهاره في رواة 


إ ١ما‏ اد تحقيق في كي كيفيّةزيارةعاشوراء 


وما عن ابن شهر آشوب من وَقْفِو'' فغير حقّق'"" بل ظاهر الشيخ والنجاشي 


0 


الحديث» ونقل الشهيد الأول تضعيف بعضهم لسيف هذا إلآ أنّ الصحيح بنظره توثيقه. 
أنظر [غاية المراد في شرح الإرشاد *: 51]. 

ممّن ضعّف سيف هذاء الفاضل الآبي في شرحه على المختصر النافع حيث قال في كتابه في 
سند رواية: إنّ ذلك رواية سيف بن عميرة» وهي ضعيفة السند» فإنّ سيفا مطعون فيه ملعون 
راجع [كشف الرموز ؟: 118]. وربما يرجع تضعيفه له لطعن ابن شهراشوب عليه بالوقف 
فيكون مراده م مِن الطعن فيه الطعن في مذهبه وكونه ملعوناً للعن الواقفة : قفة عموماً في أخبار 
كثيرة. 

)١(‏ قال ابن شهراشوب: سيف بن عمير ثقة» من أصحاب الكاظم لي واقنفي» له كتاب. معالم 
العلماء ؟: 32 رقم: 884. 

(0) ممّن صرّح بذلك ابن الشهيد الشافي في شرح الاستبصار حيث قال: سيف بن عميرة: وهو 
ثقة» غير أنّ محمّد بن شه رآشوب قال: إِنّه واقفي؛ وحال محمّد ‏ أي ابن شهر آشوب على ما 
قشرة السهد تن الغلوم .وهو من أققاطيا غريب: -غيرفعاوء أنظر (استقصاء الاغتبان: 
4. ثمَّ قال السيّد أه: الوقف ونحوه إنّما يثبت بنقل السلف أو دلالة الأخبار والآثار 
وكلاهما منتف هناء فإنَ القدماء لم يتعرّضوا لذلك أصلاً وظاهرهم سلامة المذهب. وأمَا 
الأخبار فقد تتبّعنا أحاديث الواقفة وقصصهم فلم نجد لسيف فيها عيناً ولا أثرأء ولو كان 
واقفيّاً لادّعته الواقفة ولم يذهب ذلك على أصحابنا ولَوُجدَ له شيء يُشعِر بالوقف بمقدتضى 
العادة في مثله من المشاهير... رجال السيد بحر العلوم *: 18. 

(6) نقلنا سابقاً كلام شيخ الطائفة والنجاشي قدّس سرهما في حقّه فلا نعيد» ويمحكن الذهاب 
9 ثيقه ثيقه على بعض المباني حيث إِنّه ممّن ورد في أسناد كتاب نوادر الحكمة ولم يكن ممّن 

ستثني من الكتاب» وكذا تفسير القمّي. 

00 0 ابن الغضائري: صالح بن عُقْبة بن قَيْس بن سَمُعان بن أبي دبيبحة» مولى ريسول الله علقة. 
روى عن أي عبد الله لج غال» كدّابٌ» لا يُلْتََتُ إليه. راجع [رجال ابن الغضائري: 79: رقم: 
“]» وقريب منه ما قاله ابن داودء راجع [رجال ابن داود : 476» رقم: .]97٠‏ وكذا العلامة الحلي 
أنظر [خلاصة الأقوال: 7١‏ رقم: 0419 إلا أنه يوجد مِن المتأخَرين من وَنََّه أمفال المُحَدَتْ 


ولم أجد فيه ما يدل على الاعتماد عليه ولكن يكفي في هذه المرتبة 


وجود سيف. 


وأما علقمة بن محمّد الحضري: فلم أجد فيه إِلَّا تعرّضاً قليلاًء ذكره الشيخئة 
2 أصكات الصادق لكلا قال: 


علقمة بن محمّد الحضري الكوفي» أسند عنهة". 


النوريء والوحيد البهبهاني» وكذا المحقّق المامقاني. أَمّا ذهابهم إلى وثاقته ولو عبر التوثيق العام 

ل 

باء ‏ رواية جمع مِن المشايخ والشقات عنه كمحمّد بن اسماعيل بن بزيع؛ ومحمّد بن 
الحسين بن 5 الخظاب» وغيرهما. 

الو و ا ا ا 
أصحابناء ثم ذكرهما لكتابه وطريقهما إليه وعدم الطعن عليه بشيء. أنظر رجال النجاشي: 
»2٠‏ رقم: 20575 وفهرست الشيخ 255» رقم: 575. 

دال ‏ عدّ الشيخ الصدوق ع كتابه مِن الكتب المعتمدة. قال الصدوق لله في خطبة من لا 
يحضره الفقيه ما صورته: ... وجميع ما فيه مستخرج مِن كتب مشهورة» عليها المعوّل وإليها 
المرجع»...وذكر جملة مِن الكتب بما فيها كتاب المترجّم له» ثمّ أكمل قائلاً: وغيرها مِن الأصول 
والمصتّفات التي طرق إليها معروفة في فهرس الكتب التي رويتها عن مشايخي وأسلافي... 
. أنظر من لا يحضره الفقيه :١‏ 08. 

هاء ‏ انحصار الجارح له في ابن الغضائري ‏ ومن تبع كلام ابن الغضائري - والذي يقول في 
حقّه «الوحيد» أنه لا اعتماد على جرحه لعدم خلوٌ أحد منه سيّما الري بالغلو. 

أضف إلى ذلك وقوعه في أسناد تفسير القبّي» وفي كتاب نوادر الحكمة. ومّن أراد التفصيل 
فليراجع خاتمة مستدرك الوسائل ؛؟: 575؛ رقم: 2156 ومنتعى المقال 4: 217 رقم: .150١‏ وتنقيح 
المقال ؟: *98» رقم: 05784. والذي دعانا إلى ذكر وجوه التوثيق هو قول المصنّف: لم أجد فيه ما 
يدلّ على الاعتماد عليه. 
)١(‏ رجال الشيخ: 272» رقم: 776". نعم قد ذكره الشيخ أيضاً في أصحاب الإمام الباقر طكِلاٍ فراجع م. 
ن.: 160 رقم: 160. حيث قال: علقمة بن محمّد الحضريء أخو أبي بكر الحضري؛ انتقى. 


وفي «الكشي» "ني [ترجمة]9) عبد اللّه محنّد فق أبي بكر الحضري أخني علقمة قال: 


«حدّثنى عاد بن ممّد بن قتيبة القتيى» قال: حدثنا الففضل بن 
شاذان» قال: حدّثنا أبي» عن محمّد بن جمهورء عن بكار بن أبي بكر 
علقمة أكبر من ألي» فجلس أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره؛ 
وكان بلغهما أنه قال: «ليس الإمام مثا من أرخى عليه ستره» انما 
الإمام من شهر سيفه». 
فقال له أبو بكر وكان أجرأهما: يا أبا الحسين أخبرني عن علّ بن 
أبي طالب عا أكان إماماً وهو مرخ عليه ستره أولم يكن إماماً 
حقٌّ خرح وشهرٌ سيفه؟. 
[قال:]!" وكان زيد تبضّر” الكلام» قال: فسكت فلم يجبه» فردّ 
عليه الكلام ثلاث مرّات كل ذلك لا يجيبه بشيء. 
فقال له أبو بكر: إِنْ كان علد بن أبي طالب إماماً فقد يجوز أنْ 
يكون بعده إمام مُرخى عليه ستره» وإنْ كان عن نك لم يكن إماماً 
)١(‏ أي كتاب اختيار معرفة الرجال. 
(؟) إضافة اقتضاها السياق. 
(*) إضافة من المصدر. 
(؛) في المتن «يبصر» وما أثبتناه من المصدرء تبضّر: قال الميرداماد يأه: تَبِصَّر على صيغة الماضي» وفي 
بعض النسخ يتبصر_على صيغة المضارع -تفعّلا من البصر أو من البصيرة؛ أي كان يطلب 
المباحثة ويحاور المحاورة والمناظرة» ويحبّ أنْ يرى مجلس الكلام والبحث» أو أنّه كان يريد التبضّر 
والتعرف في البحث والبصيرة في الكلام. والصواب عندي في ضبط هذا اللفظ «يُتَضّر) على 
التفعيل من النضرة والنضارة» أي كان يحبر الكلام تحبيراً ويحسنه تحسيناه فإنّ النضرة في اللغة 
غير مقصورة الإطلاق عل حسن الوجه. تعليقة الميرداماد عل اختيار معرفة الرجال ؟: 6الا. 


وهو مرخ عليه ستره فأنت ما جاء بك ها هنا؟. 
قال: فلن زإلىع9) غلقمة أنْ يبحف عنهء فكن»2©2. 
وهذا يدل على كون الأخوين متصلّبين في الدين ولم أجدُْ فيه شيئاً آخر. 
وبالجملة هو ممدوح لأنّه ممّن يسند إليه"'» وكان كما عرفت" فإنّ الظاهر أنه 
كان موافقاً لأخيه في الرأي. 
وما محمّد بن اسماعيل: فالظاهر أنّه حمّد بن اسماعيل بن بَزِيع المعلوم 
وثاقته - لروايته عن صالح بن عقبة"» وقد ذكر الشيخ”" والنجاشي” أنّ صالح 


)١(‏ الظاهر أنّ الذي قام بالطلب هو زيدء طلب من علقمة أن يطلب من أخيه الكفٌ. قاله 
المحمّق الكلباسي. 

() في المتن: «من أبي» وما أثبتناه من المصدر. 

(*) اختيار معرفة رجال الكشي مع تعليقة الميرداماد ؟: 714. 

2( مرّكلام شيخ الطائفة من أَنّه سد عنه لا أسند إليه كما دكر المؤلّف_أُمّا قوطهم: سيد عنه ‏ وهو 
بالمجهول المراد أنّ الأصحاب رووا عنهء وتلك خلّة مدح فإنّه لا مُسنّد ولا يُروى إلآّ عمّن يعوّل 
عليه ويُعتمد» غير أنّهم إنّما يقولون ذلك في من لا يُعرّف بالتناول منه» والأخذ عنه... أنظر عدّة 
الرجال »21:١‏ الفائدة: .7١‏ 

(©) المترجم له يمحكن توثيقه على بعض المباني كما لا يخفى وذلك لوجوه: 

ألف - كونه من مشايخ ابن قولويه؛ وعلى بعض المباني أنّ مشايخ ابن قولويه بدون واسطة 
أو مع الواسطة» كلهم ثقات. 

باء ‏ نقل الكشي للمناظرة يدلّ على بصيرته وحسن حاله» كما صرّح غير واحد مِن الأعلام. 

جيم ما نقلناه في الحاشية السابقة دأ عبارة «أسند عنه» تدل عل توثيق الرجل أو مدحة 
عل أقلّ تقدير. 

(1) إنّما التعليل لتعيينه مِن بين المشتركين في التسمية وهم أربعة عشر محمّد بن اسماعيل. 

(1) أنظر الفهرست للشيخ : 46 رقم: 2775 وقال الشيخ في ترجمة ابن بزيع: ثقة صحيح؛ كوف» 
مولى المنصور. رجال الشيخ الطوسي : 714*» رقم: 07917. 

(4) أنظر رجال النجاشي : ٠٠2؛‏ رقم: 57. وقال الشيخ النجاشي في ترجمة ابن بزيع: أنخ حفر 
مولى المنصور أبي جعفر»... كان من صالحي هذه الطائفة وثقاتهم؛ كثير العلم. رجال 


50 : 3 )00( 
بن عقبة له كتاب يروي عنه محمّد بن اسماعيل بن بزيع . 


أَمَا مالك الجُهني: فهو مالك بن أعين الجهني» وفي «اختيار معرفة الرجال»: عن 
حمدويه قال: 
سمعت عل بن محمّد بن فيروزان القمّي يقول: مالك بن أعين 
الجهني هو ابن أَغْيّنَء وليس مِن إخوة زرارة وهو بصري”" 
وذكره الشيخ في رجاله من أصحاب الباقر عْيّة'" » ومن أصحاب الصادق نَىةٍ 
وذكر في الأخير أنّه مات في حياة أبي عبد الله طلقْة ,7 انتهى. 
وروى في «الكافي)» في باب المصافحة» عن يحبى الحلبي عن مالك الجُهني قال: 
قال أبو جعفر نْجّة: يا مالك أنتم شيعتناء [أ] لا ترى أنّك تفرط”*) 


النجاشي: "7١‏ رقم: 897. 

)١(‏ قال النجاشي في نهاية ترجمة صالح بن عقبة بن قيس: .. أخبرنا الحسين بن عبيد الله عن أبي 
حمزة قال: حدثنا عل بن إبراهيم عن ابن أبي الخظاب قال: حدّثنا محمّد بن اسماعيل عن صالح 
بكتابه. رجال النجاشي: ٠‏ رقم: 6لاه. وهذا صريح بما ادّعاه الماتن. وقال شيخ الطائفة: صالح 
بن عقبة له كتاب» أخبرنا ابن أبي جيدء عن ابن الوليد» عن الصفّار عن محمّد بن الحسين» عن 
محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عقبة. أنظر الفهرست: 240 رقم: 75. 

(؟) اختيار معرفة الرجال ٠‏ : 2/8غ» رقم: 784. 

(5) رجال الشيخ الطوسي : 4ك رقم علمها. 

(9) رجال الشيخ الطوسي : 205 رقم : 1177. 

(5) قال العلامة المجلسي تيكُ: على بناء الافعال أو التفعيل» فعلى الأولى مِن النسختين والوجهين 
ظاهره أنّه ني في صورة النفي» » أي لا تظنّ أنّك تفرط وتغلو في أمرنا بما اعتقدت من كمالنا 
وفضلناء فإنّك كلما بالغت في وصغنا وتعظيمنا ومدحنا فأنت بعد مقصّرولا تظيّ أنّ 
إفراطك في أمرنا أخرجك عن التشيّع بل هو دليل على تشيّعك. ثمَ لما كان لقائل أَنْ يقول: 
إن الإفراط في الأمر أمرٌ مذموم» فكيف يمدحه به؟! فأزال ذلك الوهم بكلام مستأنف 
حاصله أنّهم كلما وصفوا به مِن الكمال فهو دون مرتبتهم. لأتهم ممّن لا يقدّرقدرهم كما 
أنّ الله سبحانه لن يقدّر قدره بل لا يمكنكم معرفة قدر المؤمن مِن شيعتنا فكيف تقدرون 
على معرفة قدرناء ...وينبغي حمله على ما لم يبلغ الغلو- قريبٌ منه ما في الوافي ه : 71 -_. 

وإذا كان تغرّط على بناء التفعيل فالمعنى» لا تظنّ أتك تقصَّر و عسر فسا ط اليا دوق 


في أمرناء إنّه لا يُفْدَّر على صغة اللّه» فكما لا يُفْدَر على صفة الله 
كذلك لا يُقُدَر على صفتناء وكما لا يقد على صفتنا كذلك لا يقدر 
على صفة المؤمنء إن المؤمن ليلتَّى المؤمن فيصافحه؛ فلا يزال اللّه 
ينظر إليهماء والذنوب تتحات عن وجوههما كما يتحاتٌ الورق 
[من]”" الشجر حيّ يفترقا» فكيف يقد ر على صفة من هو كذلك2". 
وقد روى عنه جمع من الشقات» كما يظهر مِن التّتبع في الأخبار وظاهرهم 
الاعتماد عليه7. 
إذا عرفت ذلك» فالرواية وإِنْ كانت لا تبلغ درجة الصحّة» [لكتها]!" في غاية 
الاعتباره وعليها عمل الشيعة علمائهم وأخيارهم؛ عوامهم وخواصهم في جميع 
الأعصار والأأمصارء وأي اعتبار واعتماد أزيد من هذا". 


[الكلام ب سند رواية مصباح المتهجد] 


طاقتكم؛ ولا تقدرون عل ذلك وإنّما كلفتم بقدر عقولككم: ولا يكلف الله نفساً إلا 
وسعها... مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول ؟ : 78. 

)١1(‏ في المتن: «ععن»» وما أثبتناه فمن المصدر. 

() أصول الكافي ؟ : 01١‏ كتاب: الإيمان والكفرء باب: المصافحة؛ ح:7. 

(6) أنظر جامع الرواة ؟ :07 ورواية المشايخ الفقات تدلّ على الوثاقة» نعم روى عنه بُريد - وهو 
من أصحاب الإجماع ‏ والسند على ما في الكافي هكذاء أبوعلي الأشعريء عن محمّد بن عبد 
الجبّاره عن صفوانء عن بُريدء عن مالك بن أعين قال:...» أنظر [فروع الكافي :١‏ 121 إلا أنّه 
لم تثبت رواية صفوان عن بريد في غير هذا الخبر بل استظهر بعضهم عدم إدراك صفوان 
بريداً بحيث يمكن أنْ يروي عنه» ولحكن مما يسهّل الخطب رواية ابن مُسكان عنه والأخير 
مِن أصحاب الإجماع أيضاء أنظر التهذيب ؟: 29 كتاب الصلاة» باب أحكام السهو في 
الصلاة؛ ح: ١,788‏ وروضة الكافي : 2228 ح: 2؟1. 

(؛) في المتن: «لكنّ»» والصواب ما أثبتناه. 

(0) قد تلونا عليك في مقدّمة التحقيق أسماء جملة من العلماء والمحقّقين ممّن واظبوا على 
الزيارة أو أوصوا بالمداومة عليها فتديّر. 


وأا سند ما في «المصباح» فهو كما تقدّم أيضاً محمد بن اسماعيل يروي عن 
صالح بن عقبة» عن أبيه» عن أي جعفر عَجِاِ 

أمّا حمّد بن اسماعيل بن بزيع: فأمره مه لان والاعتبا9". 

وأمَا صالح بن عُقبة: فقد تقدّم حاله”". 

وأما أبوه وهو عُقبة بن قيس بن سمعان بن أبي زبيحة'" مولى رسول الله كله: 
فهو مجهول الحال كما صرّح به الشيخ نت في رجاله!"". 


.187 تقدّم الكلام عنه في سند رواية كامل الزيارات صفحة:‎ )١( 

2( تقدّم الكلام عنه في سند رواية كامل الزيارات صفحة: .18١‏ 

(9) وإِنْ اختلفت النسخ في لفظة «ربيحة»: من ١زبيجة)‏ «زبيحة» «زبيخة) «زنيخة» و«زيحة) 
ولكن لم نجد فيما تتبعنا من هذه العناوين إلا «رُبيحة» فقد ذكر البلاذري في أنساب 
الأشراف :١‏ 480 «رُبيحة» في جملة إماء السين يَلَهَ اللاي قد أعتقهنَ رسول اللّهء وذكر 
العسقلاني في الإصابة 8: 2355 الرقم: 5 ( رُبيحة مولاة رسول اللّه» والظاهر اتحادهما. 
أنظر أصول الكافي :١‏ 216 تحقيق دار الحديث. 

() حيث ذكر الشيخ في أصحاب الإمام الباقر عه من رجاله جماعة وصفهم بالمجهولية ثمّ قال: 
عقبة بن قيس مثله - أي أنّه مجهول - أنظر [رجال الشيخ الطوسي 2162 رقم: 15+9]. ولحكنّ 
الشيخ قد ذكره في أصحاب الإمام الصادق لْعْة قائلاً: عقبة بن قيس» والد صالح بن عقبة» 
كوف. أنظر [رجال الشيخ 27١:‏ رقم 7716]. فيكون كلام الماتن تام لو قلنا بوحدة المترجّم له 
أما لوقلنا بالتعدّد فيكون كلامه مخدوشاً مِن هذه الجهة وإلا فإنّ 0 أو 
ذمَ في كلام أرباب علم الرجال؛ نعم يمحكن أَنْ نتم نتبتّى القول بالتعدد لنكتة؛ وهي أنّ الشيخ 
بعد أن صرّح في أصحاب الإمام الباقر 9 0 عقبة بن قيس» ذكر عقبة بن قيس 
آخر في أصحاب الإمام الصادق عْهْةٌ ولتمييزه عن الأول ذكر أنّه كوفي وأنّه والد صالح. من 
هنا نجد أنّ معظم من ألّف في علم الرجال من المتأخرين ترجم لرجلين يحملان اسم عقبة بن 
قيس وفي الأوّل يذكرون كلام الشيخ عن عقبة الذي كربو سني الإمام الباقرعقة 
ويردفونه بالشاني» ويذكرون ما ذكره الشيخ في عة عقبة الذي هومن أصحاب الإمام 
الصادق ميد والأمرسهل كما مرّ. راجع تنقيح المقال ؟: 250: رقم /7517/ و978/» ونقد 
الرجال *: 208» رقم: 15" / و2158 أيضا معجم رجال الحديث ؟1: 271 رقم: 7747 / 
ولاالالا. 


[الكلام ل سند رواية مصباح المتهجد الثانية ورواية المزار الكبير] 


وأمّا سند ما في «المصباح» أيضاً و«المزار الكبير» مِن الرواية المشتملة على الدعاء 
الأخير» وهي رواية صفوان فهو: محمّد بن خالد الطيالسي» عن سيف بن عميرة» 
عن صفوان بن مهران الجِمّال. 

أمّا محمّد بن خالد: فقد تقدّم ال 

وكذا سيف .ين عاميزة”". 

وأمًا صفوان بن مهران: فثقة كما في النجاشثي 0 

وهذا السند قوق حسن كما عرفت مما تقدّمء والاعتبار فيه أيضاء كما 
تَقٌ 4 

00 

[عدم الحاجة لي المقام إلى البحث عن السند] 

كلّ ذلك مع أنّ المقام مما يتسامح فيه» وهذا وإِنْ كان معلوماً مِن أُوَل الأمر إلا 
أن أحببت أنْ أذكر ما يدلّ على اعتباره مع قطع النظر عن التسامح”*. 


. ١57 تقدّم في الكلام عنه في سند رواية كامل الزيارات ص:‎ )١( 

١س(‏ تقدّم في الكلام عنه في سند رواية كامل الزيارات ص:1 .١5‏ 

(؟) راجع رجال النجاشي: 158 رقم: 60. وفي إرشاد رئيس الفرقة المحقّة الشيخ المفيد :يكٌ: 
نه من شيوخ أصحاب أي عبد الله ليه وخاضّته. وبطانته» وثقاته الفقهاء الصالحين. 
راجع الإرشاد ضمن سلسلة مصتّفات الشيخ المفيد :١(‏ 227؛ فصل في النصّ على الإمام 
الكاظم غيل . 

(؛) تقدّم في الكلام حول سند رواية كامل الزيارات. 

(ه) أي يمكن لنا الاعراض عن البحث السندي بناء لقاعدة التسامح في أدلّة السنن لكون 
الزيارة من الأمور المندوبة والمستحبة» فتكون قاعدة التسامح حاكمة هنا وتكفينا حينئذ 


[بيان طريق الشيخ إلى محمد بن اسماعيل] 
وأمّا الشيخ» فطريقه إلى محمّد بن اسماعيل مضبوط في الفهرست قال: 
الأخبرنا ابن أبي جيّدء عن محمّد بن الحسن بن الوليده عن عنّ بن 


إبراهيم؛ عن أي عن محمد بن افا 
وحال الجميع واضحة مِن الصحّة والاعتبار”". 


عن الخوض في البحث السندي. وهنا طريق آخرء وهو ما ذكره بعض الأعلام مِن أنّ عمل 
المشهور يحبر الضعف السنديء يقول المولى حبيب اللّه الشريف الكاشاني : عند تحقيقه 
لسند رواية كامل الزيارات ما صورته: وبالجملة سند هذه الرواية ضعيفء ولكن ضعفه 
بالشهرة منجبرء ... على أنّ قاعدة التسامح في أدلّة السنن كفتنا مؤونة الاهتمام بتحقيق 
السند. شرح زيارة عاشوراء: 7 الطبعة الحجرية. 

)١(‏ الفهرست : 5080» رقم: 707. وقد ذكر الشيخ يه ق هوود آخر طريقا آخ إل عَتّدين اسباعيل 
حيث قال: ... وأخبرنا بها أي بحكتبه ‏ ابن أبي جيد؛ عن محمّد بن الحسن» عن سعد 
والحميري وأحمد بن إدريس»؛ ومحمّد بن يحبى؛ عن أحمد بن محمّد ومحمّد بن الحسين» عن 
محمّد بن إسماعيل. أنظر الفهرست: »11١‏ رقم: .7١7‏ 

(؟) أي حال جميع مّن وقع في طريق الشيخ إلى محمّد بن اسماعيل. هذاء ولا يحفى أن ذكر هذا 
الكلام من المصنف ينبغي أن يتكون متقدماً بعد شرحه للسند المبدوء بمحمد بن إسماعيل؛ 
وكما لا يخفى أن المؤلّف لم يتطرّق إلى ذكر طريق الشيخ إلى محمّد بن خالد الطيالسي؛ وهو 
على ما ذكر شيخ الطائفة: الحسين بن عبيد الله (الغضائري)» عن أحمد بن محمّد بن يحبيى؛ 
عن أبيه (محمّد بن يحبى العطار القمي)؛ عن محمّد بن علي بن محبوب» عن محمّد بن خالد. 
[الفهرست: 212١‏ تحت رقم: 3719] وهذا الطريق تام أيضا وَإِنْ خدش به البعض من ناحية 
أحمد بن محمّد بن يحى بحجّة أنّه ممّن لم يثبت له توثيق ولكن لا يخفى أنه من مشايخ 
الصدوقء والأخير ينقل عنه مع الترضي عليه وممّا أطقبت عليه كلمة أرباب علم الرجال؛ 
مما يغني عن توثيق المشايخ إكثار الرواية عنهم من جهة وكذا إفادة الترضي لحسن الشخص 
إِنْ لم نقل بإفادته التوثيق. 


بيان الخلل ‏ كلام العلامة المجلسي 4 كنابيه 


الغافي7", 
إنّ العلامة المجلسى قدس اللّه روحه الركيّة قال في (زاد المعاد) حيث يذكر 
السند: 


«وأمًا زيارت مشهور[آن حضرت]"" شيخ طوسي يه وابن قولوية 
وغير ايشان روايت كردءاند» ازسيف بن عميره وصالح بن عقبه» وهر دو 
مدي السباعيل وعاقوه بن عمد خضري وغردرازمالك جهسى» 


و 


كه حضرت امام محتّد باقر كه 3 فرمودند..) إلى آخر ترجمة 


الرواية. 
وقال في «تحفة الزائر» مثل ذلك إلآ أنّه لم ينسبه فيها إلى أحد» قال: 
«بسند معتبر منقول است از سيف بن عميره وصالح بن عقبه» هر 
دواز محمد بن اسماعيل 0 6 0 د مالك 


الرواية ا 


)١(‏ الشافي من الأمور المتعلّقة بسند الروايات. 

(») إضافة من المصدر. 

(؟) قال العلامة المجلسي ما تعريبه: أمَا الزيارة المشهورة فقد روى الشيخ الطوسي و 
قولويه وغيرهماء عن سيف بن عميرة وصالح بن عقبة جميعا مكمه 
وعلقمة بن محمد الحضري جميعاًء عن مالك اليهني أن الإمام الباقر لْغْة قال:... 

(؛) لقد اعترض غير واحد من الأعلام على ما ارتكبه العلامة المجلسي في كلامه هذاء وإليك 
كلام أحد محقّقي علم الرجال حيث قال أبو الحدى الكلبامي بعد نقل كلام العلامة المجلسي 
مِن زاد المعاد قال: فيه؛ إنَ رواية سيف وصالح, في كلام الشيخ إنما هي عن علقمة خاصّة؛ 
فنسبة روايتهما إليه وإلى محمّد بن اسماعيل كما ترى. كما أنّ علقمة هو الراوي عن مولانا 


[تفصيل يه بيان طبقات بعض رواة الزيارة] 

وفع انارق مروف كل هد لعز كرون تابوه نو رواب سيت 
وصالح معأ عن محمّد وعلقمة مع عن مالك الجهني؛ عن الباقر ءكة حاكياً هذه 
الرواية بهذا السند عن الشيخ وابن قولوية وغيرهماء وعدم صحة ذلك إلى بيان 
طبقات هؤلاء الرجال المذكورين فنقول: 

ما سيف بن عميرة فهو من أعنعات الصادق والكاظم لين كما ف وق( 


و0 ظم) 6 و 0 


تضاح رهف بايد وعدا لحي رد كر حدق و ربدت 
الباقر طغة0' والمشهور ل لت لئّةٌ وإنْ كان يظهر من 
«جش» نوع تأمّل فيه!*ا 

وعلى كلّ حال فلا ريب أنّه في طبقة سيف بن عميرة» وقد يدل اشتراكهما في 


الباقر عم بلا واسطة» فتوسّظ مالك كما ترى. هذا بناءً على كون المراد ذكر السند الغاني 
وحينئذٍ ذسبته إلى ابن قولويه كما ترىء وإلّا فيصير الأمر أدهى وأمرٌ ووجوه المخالفة أظهر 
من أنْ تذكر؛ فإنّه أسقط من الصدر ذكر حكيم ومحممّد بن موسى ومحمّد بن خالد... إلى آخر 
كلامه أنظر سماء المقال في علم الرجال :١‏ 071. 

. رجال الشيخ الطوسي: ؟؟» رقم: ١297؛ في أصحاب الإمام الصادق مجه‎ )١1( 

(؟) رجال الشيخ الطوسي: 77 رقم: ٠50؛‏ في أصحاب الإمام الكاظم عليه . 

(*) رجال النجاشي : 2185 رقم: 504. قال فيها: ... روى عن أب عبد الله وأبي الحسن +25 . 

(؛) رجال الشيخ الطوسي: 2178 رقم: : و45 في أصحاب الإمام الباقرطكة؛ بل ذكره أيضاً في 
أصحاب الإمام الصادق ]39 ححا بانتفة كاملا أنظر رجال الشيخ : 0؟؟؛ رقم: “07؛ كما 
أدرجه أيضاً في أصحاب الإمام الكاظم غ1 مؤكّداً على كونه مِن أصحاب أبي عبد الله لق 
أنظن رجال الشيخ: 58*» رقم: /ا507. 

(ه) لع أعازي كلام البساني عل تصريع مندبالتاكل شق الرجل» 20 م إلا عبارته حيث قال: 
قل إنّه روى عن أبي عبد الله عْجِة. والتي قد يُستظهر منها تأمّل النجاشي في كمون الرجل 
يروي عن أبي عبد الله علي حيث نقل ذلك على نحو القيل. 


الطبقة روايتهما معاً في السند الأوّل من «كامل الزيارة» عن علقمة. وكذا في السند 
الشافي فيه وفي «المصباح» معاً. 

والمراد بالسند الأوّل والعاني غير مخفِيٌ عليك بعد ملاحظة ما حكيناه من تمام 
الرواية بأسانيدها؛ فإنّ السند العافي مندرج في الرواية بهذا اللّفظ: 

«قال صالح بن عقبة وسيف بن عميرة» قال علقمة بن محمد 
الحضري فقلت لأبي جعفر لَية) إلى آخره. 

وأمّا علقمة بن محمّد الحضري» فهو وإِنْ اقتصر الشيخ يأ على ذكره في أصحاب 
الصادق عَلكِلاٍ حيث ذكره ف )0 لحن هو كما عرف أخوأان بحر الحضري؛ 
وأبو بكر المذكور قد ذكره الشيخ في أصحاب الباقر وفي أصحاب الصادق لي, 
وقد مرّت حكايته مع زيد بن علي؛ وأيضاً قد تقدّم في روايتنا هذه روايته عن 
الباقرءطكة في السند الأوّل والهاني. 

وما مالك الجهني فهو أيضاً في هذه الطبقة» أي في طبقة علقمة بنصّ الشيخية» 
حيث ذكره في «قر»”'' ودق»'") وفي الأخير أنّه مات في حياة أبي عبد الله عجدء وهو 
المستفاد أيضا مق سند «الكامل). 

وأمَا عقبة بن قيسء أبو صالح بن عقبة فهو أيضاً في هذه الطبقة» أي طبقة 
علقمة ومالك؟ لأنّ الشيخ 0 ف وقنن9) ودق»" يدل على ذلك رواية صالح أبنه 


)١(‏ أنظر رجال الشيخ الطوسي: 276 رقم: 6" قائلاً: علقمة بن محمّد الحضري الكوفيء أسند 
عنه؛ وذكره أيضاً في أصحاب الإمام الباقر ك1 مصرّحاً بكونه أخا أبي بحر الحضري أنظر 
رجال الشيخ الطوسي: 216١‏ رقم: 190 فالأأمر سهل. 

(؟) رجال الشيخ الطوسي : 160؛ رقم : 0154٠‏ في أصحاب الإمام الباقر عْجّة . 

(*) رجال الشيخ الطوسي : 6:*: رقم : 4158 في أصحاب الإمام الصادق عَظِة . 

(؛) رجال الشيخ الطوسي : 152» رقم : 21588 في أصحاب الإمام الباقر عْجَّة. 

(5) رجال الشيخ الطوسي :201 رقم : 6١لا؛‏ في أضيحات الإمام الصادق عه . 


عنهء عن الباقر كه في سند «المصباح). 

فصار الحاصل مما مرّأنَ علقمة الحضري ومالك الجهني وعقبة بن قيس في طبقة 
واحدة مقدّمة يروون عن الباقر عي كما روا هذه الرواية التي نحن فيها عنه عية» فقد 
روى علقمة عنه عْيِدء في السند الغافي في «كامل الزيارة» و«المصباح» حيث قال فيهما: 
قال صالح بن عقبة وسيف بن عمير» قال علقمة بن محمّد الحضري: قلت لأبي 
جعفرطكة وفي السند الأوّل في «كامل الزيارة» كما ستعرف إِنْ شاء اللّه تعالى. 

وقد روى مالك الجهني عنه لْكِةٌ في السند الأول من «كامل الزيارة». 

وقد روى عقبة بن قيس عنه عه في السند الأوّل من «المصباح» فلاحظ ما 
حكيناه عنهما في المطلب الأوّل. 

وبعدهما في الطبقة المتأخّرة عنهما سيف بن عميرة وصالح بن عقبة كما 
عرفت ذلك» مضافاً إلى ما مرّمِن روايتهما في سند «الكامل» عن علقمة في السند 
الأوّل والغافي في «كامل الزيارة»» وفي السند العافني فقط في «المصباح»؛ ومن رواية 
صالح بن عقبة عن أن في السند الأول من «المصباح)». 

إذا عرفت ذلك فاعلم أنّ طبقة محمّد بن اسماعيل بن بزيع متأخّرة عن طبقة 
سيف بن عميرة وصالح بن عقبة؛ فإنَ حمّد بن اسماعيل قد ذكره الشيخ #2 من 
أصحاب الكاظم والرضا والجواد +2 حيث ذكره في «ظم» 7" ودضاء!" و«ده'"" وفي 
الأخير أنّه مِن أصحاب الرضا عه . 

وفي الفهرست نقلاً عن محمّد بن عمرو الكتّي: 

اكان محمّد بن اسماعيل بن بزيع من رجال أبي الحسن موسى َيه 


.0170 : رجال الشيخ الطوسي : 15» رقم‎ )١( 
0 رجال الشيخ الطوسي 1 رقم‎ (2 
6: ل رجال الشيخ الطوسي اللا رقم‎ 


وأدرك أبا جعفر العاني ل 0 
وفي طبقة [محمّد بن( اسماعيل بن بزيع؛ محمّد بن خالد الطيالسي؛ فإنّ 
الشيخقة ذكره في أصحاب الكاظم نك » ويظهر مِن النجاشي حيث ذكر تاريخ فوته 
ليلة الأربعاء لعلاث بقين عن جمادى الآخر سنة دسع وخمسين ونأتين» 0 
سبع وقسعين سنة"" أنّه أدرك الرضا والجواد والحادي م2 . 
فإذا علمت ذلك أيضاً اتضح لك كمال الوضوح عدم صحّة ما في هذين 
الكتابين مِن السند؛ فإنّ رواية سيف بن عميرة وصالح بن عُقبة معاً عن محمّد 
وأيضاً جعل علقمة وتحمّد بن اسماعيل في طبقة واحدة ليس بصحيح. 
وأيضاً رواية محمّد بن اسماعيل بلا واسطة عن مالك الهني ليست بصحيحة. 
وأيضاً لا يوافق السند على هذا الوجه ما سيذكره في ترجمة السند الهاني: 
علقمة بن محمّد كفت كه من كفتم بحضرت امام محمّد باقر 
إلى آخره. 
فإنّه إذا كانت الرواية عن مالك الجهني ويرويها عنه علقمة» فما معنى هذا الكلام. 
ومنشأ هذا الوهم منه عله ملاحظة سند «كامل الزيارة» فإنّه هكذا: 
[حكيم]" بن داود وغير» عن محنّد بن موسى الهمدائيه عن 
محمّد بن خالد الطيالسي» عن سيف بن عميرة وصالح بن عقبة معأ 


.117# : الفهرست للشيخ الطوسي : 02 رقم‎ )١( 

(؟) الظاهر أنها سقطت سهوا. 

(؟) في المتن: «وأنهم» وما أثبتناه من المصدر. 

(؟) رجال النجاشي: 210 رقم: .5٠١‏ 

(0) مراده زاد المعاد وتحفة الزائر من كتب العلامة المجلسى طه. 
)١(‏ في المتن: «حكم» والذي أثبتناه من المصدر. 1 


عن علقمة بن محمّد الحضري. ومحمّد بن اسماعيل» عن صالح بن 
عقبة» عن مالك الجهني؛ عن أبي جعفر الباقر غ32 إلى آخره. 
فإنّه يتوهم في بادئ النظر كون محمّد بن اسماعيل عطفاً على علقمة بن محمّد؛ 
وهو وَهْمْ صرفه فإنّ حمّد بن اسماعيل عطف ‏ بواو العطف ‏ على محمّد بن خالد 
الطيالسي» فيكون الراوي عن الإمام شخصينء؛ أحدهما علقمة بن محمّد والآخر 
مالك الجهني”". 
فكأئه هكذا عن محمّد بن خالدء عن سيف وصالح معاء عن علقمة بن محمّد 
الحضريء عن أبي جعفر لفذ» ومحمّد بن اسماعيل» عن صالح بن عقبة» عن مالك 
الجهني» عنه جه . 
وأصل هذا الالتفات قد كان مِن الوالد العلامة ينه وقد أوضحته في البيان على 


[إيراد آخر على العلامة المجلسي] 


ثمَ إنّ على المولى المذكور إيراداً آخرء وهو أنّه قد نقل في «زاد المعاد» الرواية 
بالسند المذكور عن الشيخ يله وابن قولويه وغيرهماء مع أنّ ما ذكره من السند 
مختصٌ بابن قولويه. 

وأيضاً ما ذكره مِن الترجمة ترجمة ما روأه ابن قولويه. 


)١(‏ قال المحقّق الكلباسي: وربما جعل بعض الأعلام محمّد بن إسماعيل معطوفاً على محتّد بن 
خالد الطيالسي» إلا أنه وإنْ كان العطف على محمّد بن موسى خالياً عن الواقع» حكن يممكن 
أنْ يكون معطوفاً على حكيم بن داود» ويرشد إليه رواية الشيخ» ... ولوفرض عدم مساعدة 
الطبقة» تحكون الرواية عن الكتاب» كما هو الحال في رواية الشيخ عن محمّد بن اسماعيل بن 
بزيع. شرح زيارة عاشوراء: 234: وهذا الاحتمال قد استظهره أيضا الفاضل المازندراني في 
شرحه بعد نقل كلام السيّد الشفتيء ومّن أراد التفصيل فليراجع شرح زيارة عاشوراء: 47. 

(؟) راجع جواب السيّد الشفتي في رسالته المعمولة في بيان كيفية زيارة عاشوراء: / خطوط. 


[إيرادات أخر على العلامة المجلسي] 


وأيضاً عليه إيرادات أخر في الترجمة» منها أنه قال عند ترجمة قوله وقلتَ عند 
الإيماء إليه وبعد الركعتين هذا القول إلى آخره . 
«وكفته باشه بعد ازاشاره ونمازآن قولى را كه مذكور خواهد شد)”". 
وأنت ترى عدم مطابقة هذه الترجمة لذلك المتن» وبه يقع تغيير فاحش في نظم 
العمل كما لا يخفى؛ إلى غير ذلك ممّا لا يخفى على المتأمّل في مقن الرواية والترجمة. 


)١(‏ وحاصل تعريب ما ذكره العلامة المجلسيية: وقلتٌ بعد الإيماء والصلاة هذا القول... 


آبيان اشتباه آخر] 


إنّ الشيخ يله اقتصر في السند الأوّل على محمّد بن اسماعيل» عن صالحء عن 
أبيهت كنا عرقت مكرّراً كه قال: 
«قال صالح بن عقبة وسيف بن عميرة: قال علقمة بن محنّد 
الحضري: قلت لأبي جعفر لَه علّمني دعاء» الخ. 
وأنت تعلم أنّ هذا إنمًا يناسب إذا كان السند الأَوّل على الوجه المذكور في «كامل 
الزيارة». 
توضيح ذلك: إِنَّ سند هذه الرواية على الوجه المذكور في «كامل الزيارة» اثنان. 
أحدهما: كما عرفت محمّد بن خالد الطيالسي» عن سيف بن عميرة وصالح بن 
عُقبة عن علقمة بن محمّد الحضري عن الباقر مجه . 
ال بول ا عن صالح بن عقبة» عن مالك الجهني. 
فما ذكر في هذه الرواية بعد قوله عْغة : «إلى أَنْ تقوم الساعة» مِن السند العاني» وهو 
هكذا قال صالح بن عقبة وسيف بن عميرة: قال علقمة بن محمّد الحضري: قلت 
لأبي جعفر 32 إلى آخره فإنمًا هويناسب السند الأوّل مِن «كامل الزيارة» ولتَّالم 
يذكره الشيخ في «المصباح» لا يناسبه ذكر هذا السند» وهو صالح بن عُقبة وسيف» عن 
علقمة على هذا الوجه في هذا المقام؛ بل كان المناسب أَنْ يجعل هذا رواية مستقلة. 
والحاصل أنّه بعد التَأمّل يظهر هنا مِن الشيخءة خلط في الجملة؛ وممّا ذكرناه 
يظهر لك ما في بعض الكلمات حيث إِنّه لما رأى «المصباح» أله روي عر تعقبة بن 
قيس عن الباقرعجّ3» ثمّ رأى ذيل الرواية عن علقمة عنه مي قال: وكأنَ علقمة 


)١(‏ العالث مِن الأمور المتعلّقة بسند الروايات. 


كان حاضراً في مجلسه ١‏ ليه وسمع ما رواه عقبة بن قيس منه ١‏ طلةء واستدعى 
مندناكة بيان الزيارة التي وزاريها عولانا الحسين نقد اننع. 

فَإِنٌ الظاهر أنّ قول علقمة هذاء واستدعائه عن الإمام عه كه كان ف نجلسه 
المختضٌ به مع الإمام ١‏ كه في رواية أخرى يشهد بذلك سند «الكامل» كما لا يخفى. 


التغييرل بعض الكلمات من الزيارة 4 حال القراءة 4 غير يوم 


عاشوراء 


ِنْهِ قد ذكر العلامة المجلسبي في كتابيه المذكورين «زاد المعاد» و«تحفة الزائر): 
وجون [در حديث]"" تجويز كردن اين زيارت در هر وققت وارد شده 
است» اككر در غير روز عاشورا كند بجاى «اللَّهُمَ إنَّ هذا يوم تبرّكت به بّنو 
أميّة بكويد: د الله نّم كَل الحسَينٍ صلواتكَ عليه يومٌ ترّكث به بنو 
أميّة)("» انتهى كلامه. 
أقول: وحينئذ ينبغي ذكر التغيير في ا «وهذا يوم فرحت به آل زياد» وينبغي 
حينئذ أَنْ يقول دويوم قل الحسين 2 د) 2 أودوذلك يوم فرحت» الخ. ويكون 
المشار إليه اليوم المذكور في قوله «اللّهُمَ إن يوم قتل الحسين». 
ثم إنّ هذا التغيير إنمًا هو لو كانت الزيارة على الوجه المذكور في «المصباح)»» وأمّا 
على الوجه المذكور في «كامل الزيارة» فيممكن أنْ يقال بعدم الحاجة فيها إلى تغيير 
لأنّه هكذا «اللْهُمَ إنَّ هذا يوم تنرّل فيه اللعنة على [آل]!" زياد وآل أميّة وابن آكلة 
الأكباد» وقد أشار إليه في البحار حيث قال: 
قوله مجه أنْ تزوره في كلّ يوم» [أقول:]”' هذه الرخصة يستلزم 
الرخصة في تغيير عبارة الزيارة أيضا كأن يقول: «إِنْ يوم قتل 


)00 سابع الأمورالتي ينبغي ي الحنبيه عليها. 
(؟) إضافة من تحفة الزائى. 

(") تحفة الزائر: 2”6. 

(؛) إضافة من المصدر. . 

(5) إضافة من المصدر. 


الحسين غ1 يوم تبرّكت به»» وعبارة [الكامل]7" لا تحتاج إلى تغيير". 
ثم إنّ في بعض مواضع الدعاء أيضاً بعض التغييرات» لمن لم يكن [دعا]!” به في 
مرقد أمير المؤمنين ع كما لا يخفى. 


)١(‏ كذا وفي المصدر: «كامل الزيارة». 
(») بحار الأنوار 8ة: 6:6. 
() في المتن «دعى» والصواب ما أثبتناه. 


[الخاتمت ] 
وينبخي ختم الكلامح ببيان أمور: 


وهي: 
.١‏ بيان جزئيّة الصلاة للزيارة» [وهذا الأمر غير تام بل ناقص الآخر]. 

؟. الأمر الغافي ناقص الأوّلء فلم نعثر على عنوان خاص له. 

.في عموم الزيارة للزائر عن قرب وعن بُعد. 

؛. بيان المراد مِن الإيماء المذكور في روايات الزيارة. 

©. لزوم صعود السطح أو البروز إلى الصحراء إذا كان الأمر متعلقاً بطلب 
جاح 

5..الاعتراض عل كلام والده حجّة الإسلام الشفتي. 

.ذكر بعض الروايات الأخر التي تناسب روايات الزيارة. 


وينبغي ختم الكلاح ببيان أمور: 

الأوّل: 

آبيان جزئيّة الصلاة للزيارة] 

ِنَا قد ذكرنا في َي المطالب السابقة أنّ الركعتين جزءٌ لهذه الزيارة» وقد ذكرنا 
أنه ليس المقصود من هذه الجزئيّة فساد الزيارة بفقدهاء وقد ذكرنا الكلام في 
ذلك”"» وقلنا برجوع الكلام إلى جواز الشروع فيها مع العزم على عدم الإتيان 
بالصلاة» وإلَّا فترك الصلاة فيها ممّا لا ينبغي الريب في جوازه كما تقدّم. 

وها هنا نقول بإمكان عدم كونها جزءً للزيارة» بيان ذلك: 

إنّ الصلاة ليست جزءً للزيارة المطلقة ‏ بحيث تتوقّف الزيارة مطلقاً على 
الاتيان بالصلاة» وأصل هذه الزيارة أيضأ غير متوقّف على الصلاة لبداهة حصول 
الزيارة بمطلق السلام؛ فكيف بهذا السلام الشريف واللّعن الشديد. 

وإنمًا الكلام في خصوص الغواب المترنّب على هذه الزيارة وقصد الخصوصية 
والتوظيف على الوجه المخصوص. 

فنقول: المستفاد من رواية علقمة التى هي الأصل في هذه الزيارة - كما لا يخفى 
وكذا من رواية صفوان» أنّ هذا الشواب لأجل هذه الزيارة ولولم يوت بصلاتها. 

أمّا وجه هذه الاستفادة من رواية علقمة فهو أنّه قد جعل هذا الشواب العظيم 
فيها لهذا القول» فَإِنٌ موضع بيان هذه الرواية طىزه الزيارة هو هذا: 


)١(‏ راجع صفحة: .٠5‏ في رابع الأمور المستفادة مِن الأخبار في المطلب العاني. 


«قال لي: يا علقمة» إذا أنت صليت الركعتين بعد أنْ تومي إليه 
بالسلام» وقلت عند الإيماء إليه وبعد الركعتين هذا القولء فإنّك إذا 
قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو به من زاره من الملائحة وكتب اللّه 
لك بها ألف ألف حسنة» ومجى عنك ألف ألف سيّئة» ورفع لك مائة 
ألف درجة؛ وكنت كمن استشهد مع الحسين بن على لت » إلى آخره. 
وأوضح من ذلك هذا الموضع على الوجه المروي في «المصباح» لآنّ فيها: 
«قال لي: يا علقمة إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ توي إليه 
بالسلام فقل عند الإيماء إليه من بعد التكبير هذا القول فإنك إذا 
قلت ذلك فقد دعوت بما يدعو به زوّاره مِن الملائحة وكتب اللّه 
لك مائة ألف ألف درجة» إلى آخره. 
فإِنَّ في هذا الموضع مِن الرواية جملتين شرطيتين”" وهذا الغواب إنمًا جعل جزاء 
للشرط الثاني'"' وعلى كلّ مِن الوجهين ‏ أي الوجه المروي في «الكامل»» والوجه 
المروي في «المصباح» ‏ فالشواب قد جعل جزاء لهذا القول لا لهذا العمل المركب مِن 
الصلاة والقول. 
فإِنْ قلت: إنّ المراد مِن القول في الشرط» القول المخصوص المشار إليه في ضمن 
الشرط الأوّل. 
قلت: لوكان الأمر كذلك لم يكن للشرط العاني فائدة» بل كان ينبغي أَنْ يقول: 
إذا أنت صَلَّيتَ كذا وقلتَ كذا فقد دعوت بما يدعو به زوّاره مِن الملائكة 
وكتب اللّه لك كذا وكذا. ظ ٠‏ 


)0 الأولى: إذا أنت صليت بعد أنْ توي... فقل. العانية:إذا قلت ذلك فقد دعوت بما... 
(؟) الغواب الذي يكتبه الله وهو الألف ألف درجة ... إلى آخره - يكون جزاء لقوله فإِتّك إذا 
قلت ذلك. 


هذاء مع أنّ الظاهر أن زوّاره مِن الملائكة إنمّا يأتون بالزيارة نفسهاء ولذا 
| ستعم( عليها الدعاء. 

وأنضا قرولا لي في آخر الرواية» «إنْ استطعت أنْ تزوره كلّ يوم بهذه الزيارة 
فافعل» فإِنّ الظاهر أنّ المراد مِن الزيارة هذه الأقوال. 

وأمّا رواية صفوان فانظر إلى مواضع منها حيث استعمل الزيارة فيها على نفس 
هذه الأقوالء وجعل الحثّ» والترغيب» والشواب» والضمان للزيارة مع إضافة الدعاء 
إليها. 

وكون المراد من الزيارة فيها القول مع الصلاة» فهو مع كونه خلاف الوضع؛ يأباه 
بعض مواضع الرواية» منها: قوله «فدعا صفوان بالزيارة التي رواها علقمة بن محمد 
الحضري عن أي جعفر اق ثم صق ركعتين عند رأس أمير المؤمنين 2١‏ ليه ). 

ومنها قوله: «فقلت له: إِنّ علقمة بن محمّد الحضرني لم يأتنا بهذا عن أبي 
جعفر حي إنمًا أتانا بدعاء الزيارة! فقال صفوان: ورَدْتُ مع سيّدي أبي عبد 
اللسمُة إلى هذا المكان ففعل مثل الذي فعلناه في زيارتناء ودعا بهذا الدعاء عند 
الوداع بعد أنْ صل كي صليناه ووذع كنا ودعناه). 

بل قد يستفاد من قوله: «إنمًا أتانا بدعاء الزيارة» حيث إفادة كلمة الحصر" ما 
ل 
قرب أو بُعد ودعا بهذا الدعاء 53 زيارته» إلى لخر 

وممًّا يؤيّد هذا الذي ذكرناه مِن عدم كون الصلاة جزءاً لهذه الزيارة أمور: 

منهاء عدم ذكرهم إيّاها ‏ أحد مِن أهل المزار ‏ في بيان كيفيّة هذه الزيارة لا 


)١(‏ أداة الحصر: إثما. 


قبلها ولا بعدها إلا بعض المتأخَرين كالكفعمي'" ونحوه» وليس الكلام فيه وأمقاله؛ 

فإنهم قد أخذوا من كتب أهل المزار» ومن هذه الروايات التي ذكرناها. 
وإنمًا كلامنا في الأصل المأخوذ منه» ولو كانت الصلاة جزءاً للزيارة؛ لكان ينبغي 

ذكرها في بيان كيفيّتها كما يذكر سائر أجزائها على الترتيب المذكور. 
ومنها أنّ رواية صفوان ‏ التي هي من عمد أسانيد هذه الزيارة ‏ لم يتعرّض طهذه 

الصلاة مع الحتّ الشديد على الزيارة» إل ما اشتمل على فعل صفوان وفعل 

الصادقنكة» والفعل لا يدلّ إلا على الرجحان ولا كلام فيه. 
وإنمّا الكلام في الجزئية» مضافاً إلى احتمال كون الصلاة» صلاة اختضّت بحرم 

أمير المؤمنين نيه وليس فيها ما يدلّ على كون الصلاة مِن هذه الزيارة. 
فَإِنْ قلت: فعلى هذا ينهدم ما بنيته سابقاً حيث أردت الاستدلال بهذا الموضع 

على كون الصلاة بعد تمام هذا العمل. 
قلت: لا ينهدم ذلك؛ 
ما أوَلا: فلأنّ المستفاد منها أنّه لم يأتِ بصلاة متعلّقة بهذه الزيارة قبل الإتيان 

بالزيارة» وإنمّا أقى بها بعدهاء وهو كاف فيما ذكرناه. 
وأما ثانياً: فلن الكلام سابقاً إنمَا كان على تقدير جزئيّة الصلاة. 

)١(‏ راجع جُنّة الأمان الواقية وَجَنّة الإيمان الباقية المعروف ب «مصباح الكفعمي) : الطبعة 
الحروفيّة» وأيضا صفحة: 486» مِن الطبعة الحجرية»؛ نعم في كتاب الإشراف: ٠١‏ لرئيس 
الفرقة المحقّة الشيخ المفيد في باب الصلوات المندوبة» تحت عنوان صلاة يوم عاشوراء قال: 
وصلاة يوم عاشوراء ركعتان. ومّن لم در الحسين عي » فليصلّهما ثمّ يومئ إليه 
بالسلام. انتهى كلامه رفع في الخلد مدان فول ا هذه الصلاة مستحبّة لخصوص اليوم أم 
لزيارة عاشوراء؟ فين ذيل عبارته يقضح التزامه بضرورة الصلاة قبل الإيماء إليه ‏ عليه 
أشرف صلوات المصلين ا أنّ ذلك قد يكون لخصوصيّة البُعد عن الحرم 
الحسيني وليس لخصوص يوم عاشوراء؛ للخبر الذي رواه في مزاره عن ابن أبي عُمير في من 


نفدت شقعة:وناع يه الدار: 


فإِنْ قلت: يحفي في إثبات جزئيّتها رواية علقمة المتضمّنة لقوله إذا أنت 
صليت الركعتين إلى آخره. 

قلت: أما أُوَلاً: فإنَ هذا لا يدلّ على الجرئيّة؛ لأته قال: إذا فعلت كذاء وإنتا 
الاعتبار بالجزاء لهذا الشرطء والجزاء كما عرفت إنمّا يدل على عدم الجزئية. 

وأمًا ا فلأنّ (ال) في «الركعتين» كلمة عهد كما عرفت وستعرف إِنّْ شاء 
اللمتفال) فيسل أن بكرن المرا 0 


)١(‏ سقطت هنا ورقة أو أكثر من نسخة الأصل والذي يحوي على تحكملة الأمر الأوّل وبداية 
الأمرالشاني مِن أمور الخاتمة. 


العافى7": 


... لم يحكن لذكره حينئذ وجه؛ بل وفي قوله «فقل عند الإيماء إليه» أو«وقلت 
عند الإيماء إليه» دلالة ظاهشرة على هذا المعنى. 

وبالجملة الذي يستفاد منهاء أنّ هذا الذي ذكره الإمام عْية لعلقمة ليس أمراً 
غير لأمزالفي كك أزا ل أو كرون مادا الحو رصقا يتن تيون باهر 
ألفاظ كاملة في السلام واللّعن كما أشرنا إلى ذلك سابقاً. 

فإذا كان كذلك» يكون الحكم الغابت هذه الألفاظ مِن جواز الإتيان في كلّ 
يوم حُكماً ثابتاً لمطلق الألفاظ عند الإيماء» فيكون الإيماء إليه بالسلام والاجتهاد 
في اللّعن على قاتليه والصلاة ركعتين مستحبّاً في كل الأوقات» ثابتاً توظيفه مِن هذه 
الروايات. 


)١(‏ الشافي مِن أمور الخاتمة وهو ناقص الأوّل كما تقدّمت الإشارة إلى ذلك. 


الغالث7": 


نه عموم الزيارة للزائر عن قرب وعن بُعدا 

إنّ علقمة وإنْ طلب منه عد تعليم زيارة مِن القُرب وزيارة م فن اللبنبراكن 
مُستفاد مِن جواب الإمام عق اختصاص ما ذكره بالبُعد؛ لأنّ ما ذكره لكة أُوَلاً في 
روايات علقمة ومالك وعقبة مِن الصعود على السطح والإيماء والاجتهاد في اللعن 
والإتيان بالصلاة إنمّا كان في حق البعيد كما لا يخفى؛ فإنّ السؤال فيها ‏ أي في 
الروايات المذكورة ‏ إنمّا كان لمن كان في بعيد البلاد وأقاصيهاء وهذا الذي ذكره في 
جواب علقمة توظيفٌ فيما يقال عند الإيماء المذكور في كلامه أُوَلآء وهاتان 
الركعتان» تلك الركعتان بعينهما كما عرفت» ولذا ام ا 
الإيناءه والانماء للا يكو الآ من بفيلدة أل شرق فتولياكة فى رواينات علقمة 
ومالك وعقبة «إذا كان كذلك بر زإلى الصحراء أو صعد سطحاً مرتفعاً وأومأ إليه 
بالسلام» إلى آخره» وقال علقمة في روايته المختصّة به «قلت لآ جعفر نظ 
علّمني دعاء أدعو به في ذلك اليوم إذا أنا زرته مِن قُربء ودعاء أدعو به إذا لم أزره 

من قرب وأومأت إليه من بُعد البلاد» إلى آخره. 

فإنّ المستفاد مِن ذلك كلّه اختصاص الإيماءء» فقوله «إذا أنت صلّيت الركعتين 
بعد أَنْ توي إليه بالسلام وقلت عند الإيماء إليه) إلى آخره أو: «فقل عند الإيماء 
إليه» إلى آخره؛ ممّا يشعر باختصاص هذه الزيارة المخصوصة بالبعيد. 

وقد يؤيّد ذلك أيضاً قوله عد في آخرهذه الرواية على الوجه المروي في 


)١(‏ العالث مِن أمور الخاتمة. 


«المصباح» «يا علقمة إِنْ استطعت أنْ تزوره في كلّ يوم بهذه [الزيارة]" مِن دارك 
فافعل). 

وإنمًا قيّدنا ذلك بالوجه المروي في «المصباح)»؟ لأنّ في «كامل الزيارة» مكان «من 
دارك» «مِن دهرك» فلااتابة قه سدع 

هذاء ولحكن بعد أنْ صرّح في رواية صفوان بأنّ هذه الزيارة للقريب والبعيدء 
فلا ثمرة لهذا الاستظهار مِن الرواية» وإِنْ كان فيها الاستشعار بكونها مختصّة 
للبعيدمتيا عل الوجه المدكؤر كان استشعارا حسينا. 

وإِنْ كان يمكن أنْ يقال: إنّ اكتفاء الإمام عله في جواب علقمة بهذه الزيارة 
الواحدة مع أنّ سؤاله منه مْيّة كان لتعليم الزيارة للقرب والزيارة للبعد يشعر بأنّها 
للقريب والبعيد. 


)١(‏ في المتن: «الرواية»» والصواب ما أثبتناه. 


الرابع'": 
[بيان المراد من الإيماء المذكور ل روايات الزيارة] 
ِنّ الإيماء المذكور في هذه الروايات من روايات علقمة» 0-0 وعقبة» 
وصفوان ما المراد منه؟ فهل المراد الإشارة بالإصبع ونحوه إليه قد يِذ أو المراد التوجه 
إليهطكةء أو السلام عليه 2ه ؟. 
وقد يدلّ عل الأوّل؛ لفظ «الإيماء» فإنّ الإيماء معناه الإشارة 5 في القاموس: 
«وماأ إليه» كوَضَعَ م إشارة! ا و تَقَدّمَ في وباء(”ا 


وقال: في «وباء»: 
والإيباء الإشارة بالأصابع مين أمايك يفيل والإيماء من حَلِْاكَ 
ليتأخر0". انتهى. 


وقد بطلاعي الكاو اما تحتل عليه يعض الزوابات الواردة في زيارته غك من 
تحويل الوجه نحو قبره عْقِء وفي فعل صفوان اتباعاً لفعل الصادق نْكِةْ دلالة عليه 
حيث قال سيغت ين عمورة يبرواينه جنه وفلما فرعنا ين الزدارة صرق صضفوان 
وجهه إلى ناحية أبي عبد الله ع3 ل 3 إلى آخره. 

وقد يدل على الشالث تقييد الإيماء بالسلام في رواية علقمة وغيرها مِن روايات 
هذه الزيارة. 

أقول: وهذا الأخير هو الأظهر لما ذكرناه من التقييد. 
)١(‏ الرابع من أمور الخاتمة. 
() في المصدر: «أشار». 


(") القاموس المحيط :١‏ 2*7 مادة: 6 
(؛) القاموس المحيط 27١:١‏ مادة: الويا 


فإِنْ قلت: إِنّه لوكان الأمر كذلكء فما الفرق بين حالتي القُرب والبُعد؟!. 

قلت: القريب هو حاضر عنده والزيارة حاصلة له بالحضور بخلاف البعيد؛ فإِنّ 
زيارته بالسلام عليه» وهذا هو المراد بالإيماء إليه. 

وسرّ استعمال لفظ الإيماء في هذا المقام؛ أنّ البعيد لا يصير غالباً متكلماً إلى 
غائب إلا بإيماء إليه» أو هذا هو شأن المتكلم مع الغائب حتّى يتغيّر حالشاه قبل 
التوجّه إليه وبعده ولمّا كان الزائر له عه مِن بعيد شأنه السلام عليه فلذا 
استعمل فيه لفظ الإيماء واللّه العالم. 


لزوم صعود السطح أو البروز إلى الصحراء إذا كان الأمر متعلقا 
بطلب حاجة 


إنّ روايات مالك وعقبة بن قيس وعلقمة مشتملة على الصعود على السطح 
المرتفع في داره لمن كان في بعيد البلاد 0 أو البروز إلى الصحراء»ء فهل 
يكون أحد هذين الأمرين من شروط زيارته لي هذه أم لا؟. 

أقول: أمَا إذا كان في حرم أمير المؤمنين كه فنضٌ رواية صفوان الحاكية لفعل 
الصادق نيد كافٍ في عدم الاشتراط» بل هو أحسن مِن سطح الدارمن دور 
المشهدء وصحراء الغري اتّباعاً لفعله نظ وإنْ جاز اختيار السطوح والصحراء 
هناك أيضاً للزيارة» ولا سيما إذا كان ذلك أفرغ له. 

وأمّا إذا كان في سائر الأمكنة 0 يفة والمشاهد المعظمة كالحرمين الشريفين؛ 
والمشهد المنسوب!" إلى الكاظمين ل4ك؛ ومشهد العسكرتّين 8 ونحوذلك من 


)١(‏ الخامس من أمور الخاتمة. 

(0) دفن الإمام الكاظم عكةٌ ببغداد في مقبرة قريش على ما في [أصول الكافي :١‏ 2407 كتاب الحجّةء 
باب مولد أبي الحسن موسى بن جعف رطم ]: وأضاف عليه الطبري الإماي ما صورته: دُفن 
ببغداد في مقابر قريش في بقعة كان قبل وفاته ابتاعها لنفسه أنظر [دلاثل الإمامة: »]١68‏ 
هذا وذكر كلّ من الشيخ الصدوق في [عيون أخبار الرضا عي :١‏ 95؛ ح: 06]» وابن شه رآشوب 
في [مناقب آل أبي طالب :: 49"] أنّ تربته بمدينة السلام في الجانب الغربي الملعروف بباب 
التبن في المقبرة المعروفة بمقابر قريش» وقال الذهبي مِن العامة: له مشهد عظيم مشهور 
ببغداد دُفن معه فيه حفيده الجواد... راجع [سير أعلام النبلاء :٠5‏ 7؟] نقلاً عن كتاب 
الإمام الكاظم عْكَة سيّد بغداد: 2059. 

أمَا الإمام الجواد ليه فقد ذكر ثقة الإسلام الكليني أنّه دُفن ببغداد في مقابر قريش عند قبر 


المشاهد فلا يبعد ترجيح اختيار هذه المواضع الشريفة على الصحاري والسطوح؛ 
فإنّ قول السائل «فما لمن كان في بعيد البلاد وأقاصيها؛ لا يشتمل مثل ما ذكرناه حقّى 
يعمّه جوابه عه «إذا كان كذلك بر ز إلى الصحراء» إلى آخرهه وأمّا إذا كآن في غير هذه 
البلادء فلا ينبغي الريب في كون الصعود على السطح والبروز إلى الصحراء أرجح له. 
والظاهر عدم الاشتراط فإنّ قوله له في آخر رواية صفوان «إذا حدث لك إلى 
الله حاجة» فزر بهذه الزيارة من حيث كنت» يقتضي الإجزاء بها في كلّ مكان. 
فإِنْ قلت: إِنّ هذه الزيارة المخصوصة من الإمام نه ليس في سندها مِن رواية 
علقمة وصفوان الصعود والبروزء وإنمًا هما في مطلق الإيماء بالسلام. 
قلت: قد عرفت أنّ قوله مك في رواية علقمة «يا علقمة إذا أنت صليت 
الركعتين» إلى آخره» إشارة إلى ما قاله سابقاً مما اشتمل على الصعود والبروز. 
هذاء وقد يستفاد مِن رواية عبد الله بن سنان الواردة في زيارته ع يوم 
عاشوراء على وجه آخرء أَنّ البروز والصعود لإدراك مكان فارغ عن الشواغل خلوة 
لا يراه أحدء فإنّ فيها: 
«تحلل أزرارك» ثمّ تحسّر عن ذراعيك كهيئة أصحاب المصائبه ثمّ 
تخرح إلى .أركن مقفرة أو كان لأ نيراك وين" أنه أواتعمد إل ستول 
لك خالء أوفي خلوة» منذ حين يرتفع النهاره فتصلي أربع ركعات» ثم 
تسلّم وتحوّل وجهك نحو قبر الحسين صلوات الله عليه»7" الخبر. 


جدّه موسى عليه أنظر [أصول الكافي :١‏ 96] وقريب منه الشيخ المفيد في [الإرشاد :١١‏ 575 
ضمن سلسلة مؤلّفات الشيخ المفيد ] ولا يخفى أنّ مراد المؤلّف من قوله (المشهد المنسوب 
إلى الكاظمين) إشارة إلى تغليب النسبة للإمام الكاظم نكةٌ بقولهم (الكاظمين) وإلا فالحرم 
المعهود هو للإمامين الكاظم والجواد للكا. . 

. إضافة من المصدر.‎ )١( 

(؟) مصباح المتهجّد: 6ه زيارة أخرى في يوم عاشوراء. 


التنادين /": 


[الاعتراض على كلام والده حجة الاسلام الشفتي] 
إنّك قد عرفت الاختلاف بين «كامل الزيارة» و«المصباح» في الموضع المشعيل 
عل بيان كيفيّة هذه الزيارة» وعمدة الاختلاف بينهما في هذا الموضع وهو قوله «إذا 
أنت صلّيت الركعتين» إلى آخره؛ قال في «كامل الزيارة» «وقلت عند الإيماء إليه 
وبعد الركعتين هذا القول»» وفي «المصباح» «فقل عند الإيماء إليه من بعد التكبير 
هذا القول». 
وقال مَن عليه اعتمادنا وبه في الدارين استنادنا ف (": 
إكة لتاكاق تحديقاً رابعدا لذ خالة يكو الكراد فته قينا واتعداء 
ولمّا تبيّن الحال فيه على ما في «المصباح» فلا بدّ مِن أنّْ يكون المراد 
منه ذلك» ومقتضاه أَنْ يقال: إِنْ قوله «وقلت» عطف على «توي إليه), 
ويقال: إنّ الركعتين ما أنْ يكون المراد منه التكبير؛ إطلاقاً لاسم 
الكلّ على الجزء؛ والقرينة ما في «المصباح)»» أو وقع سهواً من قلم 
الناسخ والأصل «بعد العكبير» إلى آخر كلامه7". 
أقول: وفيه: 
ما وَل إن عطف كلمة «قلت» عبل «تومي إليه» خلاف الظاهر: بل الظاهر أنه 
عطف عل «صليت» لا تحاد الفعلين في الماضوية؛ وإنْ كان ذلك لأجل جعل الركعتين 
)١(‏ السادس من أمور الخاتمة. 
(؟) مراده هنا ومن الوالد القدّوسيء والوالد العلامة كما مرّآنفاً أستاذه ووالده حجّة الإسلام 
السيّد محمد باقر الشفتي فلقه. 
(؟) مخطوط السؤال والهواب ضمن كتاب الصلاة لحجّة الاسلام الشفتي. 


عد هذا القول» فإنَ عطفها على صلّيت أيضاً يقتضي ذلك؛ لأنّ هذا القول إنمّا هو عند 
الإيماء» والإيماء قبل الركعتين لقوله «إذا أنت صليت الركعتين بعد أنْ توي إليه 
بالسلام). 

وأا ثانياً: فإنَ كون المراد من الركعتين العكبير» واستعمال الركعتين في التكبير 
جازاً بعيد في غاية البعد» بل يمحكن دعوى القطع بعدمه. وهذا مجارٌ غريب بعيد 
عن الاستعمالات والأذهان يقرب إلى هجانة استعماله وركاكة إطلاقه. 

ثم إنّ العلاقة التي ذكرهاء علاقة فاقدة عن شرطهاء مع أنّه لم يستعمل الكلّ هنا 
في جزئه» أو جزؤه تتكبيرة الإحرام لا مطلق التكبير. 

ثمّ إن صم هذا الاستعمال؛ فإنمًا يناسب إفراد الركعة» أو إيراد الصلاة بدلا عن 
الركعة لا تثنية الركعة. 

وأمّا ثالشاً: فالتجوّز لا بدّ له من قرينة» وجعل القرينة ما في «المصباح» من 
غرائب الكلام؛ إذ المستعيل الإمام نه فكيف يكون قرينة كلامه مافي 
«المصباح)؟!. 

أمَا رابعاً: فاحتمال السهو لو قح بابه لكان مِن المحتمل عكسهه والأصل: بعد 
الركعتين. 

ثم لا أطيل الكلام في بعض كلماته الأخر والنقض والإبرام فيه. 

والذي نحن نقول» وقد أشرنا إليه سابقاً أنَ الصحيح أو الأصعٌ مافي «كامل 
الزيارة» وهو أقدم من «المصباح). 

وقد عرفت أنّ طريق اكامل الزيارة» مشتمل على سندين» ومرجع رواية علقمة 
إل أحدهنا: 

وفي "المصباح» في ذكر السند وطريق الرواية اختلال» حيث إِنّه نسب الرواية أُوَلا: 
إلى عقبة بن قيس يعني روى الرواية عنه - ثم قال بعد قوله «إلى أَنْ تقوم الساعة»: 


«قال صالح بن عقبة وسيف بن عميرة» قال علقمة بن محمّد 
الحضريء قلت لأبي جعفر نجه ». 

وهذا الكلام إنمًا يناسب طريقة سند «كامل الزيارة» لأنه روى عن محمّد بن 
خالد الطيالسي» عن صالح بن عُقبة وسيف بن عميرة» عن علقمة بن محمّد 
الحضري» وعن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عُقبة» عن مالك. 

فهذا الكلام إنمّا يناسب السند الأوّلء بخلاف ما في «المصباح» حيث روى عن 
محمّد بن اسماعيل؛ عن صالح بن عُقبة» عن أبيه؛ عن أبي جعفر لْكْة ثمّ قال: 

«قال صالح وسيفء قال علقمة بن محمد الحضريء قلت لأبي 
جعفر طجة). 

وأيضاً مِن الواضح أنّ هذا القول في الزيارة إنمّا هو حال الإيماء» بل هو نفس 
الإيماء كما عرفت» فيكون المناسب أنْ يجعل الإتيان بهذا القول جزء للشرط لا 
جزاء له» فما في «كامل الزيارة» «إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أَنْ توي إليه 
بالسلام» وقلت عند الإيماء إليه هذا القول فنك إذا قلت هذا القول فقد دعوت» 
إلى آخره» أنسب في هذا المعنى من قوله «إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أَنْ توي إليه 
بالسلام» إلى آخره. 

ثم إِنا قد ذكرنا أن مِن المحتمل قويا أن يكون كلمة «بعد» ضاق إل المضاف 
إليه المقدّرء كما هو شأن هذه وأختها”"» ويتكون «الركعتين» مفعولاً لفعل مقدّر 
أي وبعد هذا القول صلّيت تلك الركعتين» واكتفى بالفعل السابق عنه» أو يكون 
مفعولاً لقلت على التضمين. 

ونزيد توضيحاً لكء أنّه لما تقدّم منه عْيّة لمن كان في بعيد البلاد وأقاصيها أنه 
إذا كان كذلك أومأ إليه بالسلام؛ واجتهد في الدعاء على قاتليه؛ وصلٍّ مِن بعد 


)١(‏ أي بعد وقبل. 


ركعتين. فهو اكلا في هذا الكلام أشار إلى كلامه السايق كها عرفت ذلك مزاراء قال: 
«إذا أنت صلّيت الركعتين بعد أنْ توي إليه بالسلام وقلت عند 
الإيماء إليه» كذا وكذا. 

ثمَ أراد بيان أنَ هذا القول أيضاً على حدّ الإيماء المذكور سابقاً قبل الركعتين» 
ويحكون بعد الركعتين» فجعل كلامه على حدّ كلامه الأوّل حيث أل ب «البعد) 
محذوف المضاف إليه. 

فكما أنه قال سابقاً «وصّ مِن بعد ركعتين» قال ها هنا: «وقلت عند الإيماء 
إليه ‏ والإيماء على وصفه السابق» وهو أنْ صلّ بعده الركعتين ‏ هذا القول» فكذا 
وكذا 


00 
السابع : 
[ذكر بعض الروايات الأخر التي تناسب ر وابات الزيارة] 
ِنّه قد ورد في بعض الروايات الأخر زيارته علي 35 افيما يداسب زواينة غُفبة بدن 
قيس ومالك الجهنى. وتقدم مِن ذلك خبر هشام» وهو ما راوه في «الكافي» و«الفقيه» 
بالسئد الصحيح عن أبن 1 عمير عن إفقارا” قال: 
قال أبو عبد الله مجه : «إذا بَعْدَتْ بأحدكم الشقّة"”» ونأث به 
الداره [فلْيَعْلُ]" أعلى [منزله» وليصلٌ]!" ركعتين» وليؤْم بالسلام إلى 
قبورناء فإنّ ذلك يصل إلينا»". 
وفي الفقيه: وفي رواية خا ب ديعن اوقل قال لي أبو عبد الله جه : 
«يا سّديرتزور قبرالحسين 2 في كل يوم؟. 
قلت: جعلت فداكء لا. 
قال: ما أجفاكم [فتزوره]”" في كل شهر؟. 
قلت: لا. 
قال: فتزوره في كلل سنة؟. 


)2( مكنا في 0 أمّا في كامل الزيارات» والكافي» ومزار الشيخ المفيد» وتهذيب الأحكام: عمّن رواه. 

(*) الشقة: بالضم والكسرة البُعد. 

(؛) وفي الفقيه: «فليصعد». 

)0( ف المصدر: منزل له فيصل. 

6 كأمل الزيارات: »48٠١‏ باب: ح: 0١‏ أيضا كامل الزيارات بتحقيق العلامة الأمينى: كمى وكذا من لا 
يحضره الفقيه ؟: 099» باب: اا اح ١‏ أيضاً فروع الكافي ؛: لالمه» باب النوادر» احنا. 


قال: يا سدير ما أجفاكم للحسين ك1 ! أما علمتٌ أنّ لله تبارك 
وتعالى [تألف ألف]7" ملك شّعتُ عبر ييكون ويزورون و0 
يَفمُرُون(", وما عليك يا سّديرأنْ تزور قبر ال لحسين لظ في كل 
جمعة!) خمس مرّات أو في كل يوم مرّة؟!. 
فقلت: جعلت فداك بيننا وبينه فراسخ كثيرة. 
فقال [لي]!': اصعد فوق سطحككء ثم التفت يمنة ويسرة"», ثم 
ارفع رأسك إلى السماءء ثمّ تنحو نحو القبر فتقول: «السلام عليك يا 
أبا عبد الله السلام عليك ورحمة الله وبركاته» ُكتب لك بذلك 
زورة؛ والزورة حجة وعمرة. 
قال سَّدير: فربمًا فعلت ذلك في [الشهر]!" أكثر مِن عشرين مرة»(". 
فم الوا 8" 


)١(‏ في الكافي: ألفهن ألف. 

(0) في الكافي: لا. 

(؟) لا يعتريهم ضعف وكلل» أولا يسكنون من نشاطهم في الزيارة. 

(؛) لعلّ المراد بها الاسبوع مجازاً. قاله العلامة المجلسي في ملاذ الأخيار؟: 4:". 

) 5) إضافة من المصدر. 

(5) لا يبعد أنَُ يكون الالحفات للتقيّة درا مِن اظلاع المخالفين» والأول متايعة النص. قاله 
العلامة المجلسي ل أنظر [مرآة العقول 18: نعم ذكر بعص توحيها اعفادم لع 
الغرض مِن ذلك أنْ يتذكّر الانسان نفسه يوم الفزع الأأكبر يوم يلتفت مرّة عن يمينه 
وأخرى عن شماله بينما يحكون زوّار قبر الحسين نج آمنين ذلك اليوم. 

(0) في المتن: «شهر» وما أثبتناه من المصدر. ٠‏ 

(8) مّن لا يحضره الفقيه 2: : 20598 باب: :0 ما يقوم مقام زيارة الحسين وزيارة غيره ين 
الأئمّقةة: كذا فروع الكافي : :وم كتاب: : الج عباب: : الغوادر» ح: 2.0 أيضا تهذيب 
الأحكام 3: :2364 كتاب: راوع نه 

(9) كذا في باء» وفي ألف: قد أتممت هذا الكتاب الشريف في يوم الأحد الشامن مِن شهر جمادى 
الأولى سنة وأنا الخاطي الراجي حسن بن إبراهيم الحسيني الساوجي. الذي هو ناسخ 
الكتاب كما مرّ تفصيله في مقدّمة التحقيق. 


فهرست مصادر التحقيق 
بعد القرآن الكريه 


.١‏ أبواب المجنان وبشائر الرضوان 
الفقيه الزاهد خضر بن شلال آل خدام العفكاوي (ت: ١2560‏ ه)» مركز الزهراء 
الإسلاي» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ 14٠‏ ه ق. 


؟. أحسن الودعية في تراجم مشاهير مجتهدي الشيعة 
السيّد محمّد مهدي الموسوي الإصفهاني الكاظمى ١١9١(‏ ه)ء مؤسسة تراث 
الشيعة» قم المقدّسة _إيران» الطبعة: الأول / ١61‏ هاق. 


*. اختيار معرفة الرجالء المعروف ب(رجال الكشى) 

شيخ الطائفة محمد بن حسن الطوسي» (ت: ١٠كاه)ء‏ مع تعليقات الميرداماد» 
مؤسسة آل البيت عليهم السلام» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأول 4اهق. 
؛. اختيار معرفة الرجالء المعروف ب( رجال الكثشى) 

شيخ الطائفة محمد بن حسن الطوسيء (ت: 47١‏ ه)ء مطبعة وزارة الإرشاد 
والتعليم العالي» طهران ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ١425‏ ه ق. 
5. استقصاء الاعتبار في شرح الإستبصار 

الشيخ حسن ابن الشهيد الغاني» (ت: ١1١٠ه)‏ مؤسسة آل البيت عليهم السلام 
لإحياء التراث» قم المقدّسة؛ إيران» الطبعة: الأولى» 1419 ه ق. 


3 ا 

شيخ الفرقة قة المحقة الشيخ محمّد بن محمّد بن النعمان الملقّب بالمفيد (ت: *131ه) 
المؤتمر العالمي بمناسبة ذكرى ألفيّة الشيخ المفيد» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: 
الأولىة ضمن موسوعة مصنفات الشيخ المفيد» 7١4١هق.‏ 


7. إشارة السبق إلى معرفة الحقّ 
النشر الإسلايء قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى: 416١ه‏ ق. 
/. 0 

شيخ الفرقة قة المحقة الشيخ محمّد بن محمد بن النعمان الملقب بالمفيد (ت: ؟١أه)‏ 
المؤتمر العالمى بمناسبة ذكرئق ألفيّة الشيخ المفيد» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: 
الأولىء ضمن موسوعة مصنفات الشيخ المفيد» ١5١هق.‏ 

8 الإمام الكاظم كلا سين بغداد 
الشيخ علي الكوراني العاملٍ دام حفظه الطبعة الأولى 16١‏ ه ق. 


.١‏ الإمامة 
للمؤلّف ع نشر: مكتبة مسجد السيّد حجّة الإسلام الشفتي» اصفهان ‏ إيران؛ 
الطبعة الأولى ١4١‏ ه ق. 


.١‏ بحار الأنوار الججامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار 
العلامة الحجّة فخر الأمّة ة المولى محمّد باقر المجلسي (ت: ١١١١ه)»‏ دار الوفاء ؛ 
بيروت - لبنان» الطبعة: العالحة» ١40*‏ ها ق. 


؟. البسيط في شرح الكافية 

ركن الدين الحسن بن محمد بن شرف شاه الاسترآبادي (ت: ١٠١لا‏ ه)ء المكتبة 
الأدبية المختصّة» قم إيران» الطبعة: الأولى /ا؟4١‏ ه ق. 
7. بغية الراغبين في سلسلة آل شرف الدين 

الإمام السيّد عبد الحسين شرف الدين (ت: /الا«١اه)‏ دار المؤرّخ العربي» بيروت - 
لبنان» الطبعة: الأولى /!62١ه‏ ق» ضمن موسوعة الإمام شرف الدين. 


.٠4‏ تاج العروس من جواهر القاموس 

السيد محمد مرتضى الحسينى الواسطى الزييدي الحنفى (ت: 6٠٠١ه)‏ دار الفكر 
بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى: 14١4١ه‏ ق. 
16 تحفة الزائر- فارسي 

العلامة الحجّة فخر الأمّة الشيخ محمّد باقر المجلسي (ت: ١١١ه)»‏ مؤسّسة 
الإمام الحادي عليه السلام؛ قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 1628ه ق. 
7. ترتيب كتاب العين 

الخليل بن أحمد الفراهيدي (ت: 75١ه)ء‏ انتشارات اق قم المقدّسة ‏ إيران» 
الطبعة: الخانية» 56 4١ه‏ ق. 


١‏ تظلّم الزهراء من إهراق دماء آل العباء 

المولى رضي بن نبي القزويني (ت: بعد 76١١ه)‏ المكتبة الحيدرية» قم المقدّسة ‏ 
إيران» الطبعة: الأولى» !6ه ق. 
. تكملة أمل الآمل 

العلامة السيد حسن الصدر (ت: 55٠ه)‏ دار المؤرخ العرلي» بيروت ‏ لبنان» 
الطبعة: الأولى: 429١ه‏ ق. 


9. تنقيح المقال في علم الرجال 
العلامة الشيخ عبد الله المامقاني (ت: )170١‏ الطبعة: الحجرية. 


©2. تهذيب الأحكام 


شيخ الطائفة محمد بن حسن الطوسيء (ت: 70؟ ه)ء نشر صدوقء» طهران - 
إيران» الطبعة: الأولى» /411١ه‏ ق. 


.١‏ جامع الأسرار ومنبع الأنوار 
السيد حيدر الآملى (ت: القرن 8ه) انتشارات وزارة الإرشاد والتعليم العاليء 
طهران ‏ إيران» الطبعة: الغخانية» ١١4١ه‏ ق. 


5 جامع الرواة 
الشيخ محمّد بن علي الأردبيلٍ الحائري (ت: القرن العاني عشر ه) مكتب آية الله 
المرعشي الهجفي» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة الأولى: *40١ه‏ ق. 


*؟. جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام 

شيخ الفقهاء محمد حسن النجفي» (ت: 1217ه)ء مؤسسة النشر الإسلاي» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 57١ه‏ ق. 
؛؟. خائمة مستدرك وسائل الشيعة 

المحدّث الميرزا حسين النوري (ت: اه) َونِيِسة آل النيت عليهم السلام 
لإحياء التراث» بيروت- لبنان» الطبعة: الأول 9هاق. 
ه». خلاصة الأقوال في معرفة الرجال 

العلامة الحى (ت: 61/اه) نشر الفقاهة» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 


/الأاهاق. 


5 الدر المنثور من الماثور وغير المأثور 

المحدّث عل بن محمد الجبعى العامى (ت: ١٠٠ه)‏ مكتبة آية الله المرعشى 
النجفى» الطبعة: الأولى» 9ه ق. 
". الدرّة الحمراء في زيارة عاشوراء 

محمد بن أبو الحسن الشهدادى النائيى» (ت: 6/8١ه)»‏ ضمن ميراث حديث 
شيعه الجزء 20 دار الحديث» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ ١47١هق‏ 
8. الذريعة إلى تصانيف الشيعة 

الشيخ آقا برزك التهراني» (ت: 89٠١ه)»‏ دار الأضواءء بيروت ‏ لبنان» الطبعة: 
العالعة» ١ه‏ ق. ظ 
9. ذكرى الشيعة 

الشهيد الأول محمّد بن مسي العاملى» (استشهد: 85لاه)» تحقيق: مؤسسة آل 
البيت عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعة: الأولى» ه ق. 
”. الرجال لابن الغضائري 

أحمد بن الحسين بن عبيد الله الواسطي البغدادي» (ت: ١1ؤه)ء‏ مؤسسة دار 
الحديث» قم المقدّسة _إيران» الطبعة: الخانية» ١558‏ ه ق. 
."١‏ الرجال لابن داود 

الحسن بن على بن داود الحلى (ت: ٠٠/اه)‏ انتشارات جامعة طهران» طهران - 
إيران» الطبعة: الأولى» ١ه‏ ق. 
6". رجال السيد بحر العلوم؛ المعروف ب(الفوائد الرجالية) 

السيد محمد مهدي بحر العلوم الطباطباي (ت: ؟21١ه)‏ منشورات مكتبة 
الصادق عليه السلام؛ طهران ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 1607١ه‏ ق. 


**. رجال الشيخ الطوسي 

شيخ الطائفة أبي جعفر محمد بن حسن الطوسيء (ت: ١7؛‏ ه)» مؤسسة 
النشر الإسلاي التابعة لجامعة المدرسين» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأولىء 
اها ق. 
؛". رجال النجاثي 

أبو العباس أحمد بن علي النجاشي الأسدي الكوفي (ت: ٠65غ4ه)»‏ مؤسسة النشر 
الإسلاي التابعة لجامعة المدرسين» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: السابعة» ؛52١ه‏ ق. 
ه*. الرحمة الواسعة في كلمات المقدس الشيخ بهجت 

مركز حفظ وذنشر التراث» قم المقدّسة» إيران الطبعة: الخامسة» ١6١ه‏ ق. 
7". الرسائل الأحمدية 

الشيخ أحمد آل طعان البحراني (ت: 5٠١١ه)‏ دار المصطفى لإحياء التراث» قم 
المقدّسة» إيران» الطبعة: الأولى» 619١ه‏ ق. 
/ال. الرسائل الرجالية 

أبو المعالي الكلبامي (ت: 0١٠١ه)‏ دار الحديث» قم المقدّسة» إيران» الطبعة: 
الأولى» ؟؟؟١ه‏ ق. 
8". رسالة أربعة أيام ‏ فارسية 

المعلّم الغالث محمد باقر الحسيني المرعشي المشتهر بالدامادء (ت: ١4١٠ه)‏ ضمن 
ميراث اسلاي ايران» مكتبة آية الله المرعشي النجفي» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: 


الأولى» ١ه‏ ق. 


9. روضة المتقين في شرح من لا يحضره الفقيه 
المولى محمد تقي المجلسي المشهور بالمجلسي الأول» (ت: ©7١٠ه)»‏ دار المصطفى 
لإحياء التراث» بيروت - لبنان» الطبعة: الأول اه ق. 


أ الرواشح السماوية 

محمّد باقر الحسيني الاسترآبادي الملقّب بالميرداماد (ت: ١4١٠ه)‏ دار الحديث» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ؟42١ه‏ ق. 
.4١‏ روضات الجينات 

الميرزا محمد باقر الموسوي الخوانساري (ت: القرن العالث عشر ه) مكتبة 
اسماعيليان» قم المقدّسة ‏ إيران؛ الطبعة: الأولى» .1"9٠‏ 
؟؛. زاد المعاد 

العلامة الحجّة فخر الأمّة المولى محمد باقر المجلسي (ت١١1١ااه)ء‏ كتاب فروشى 
اسلاي» تهران -إيران» الطبعة: ا حجرية» اه ق. 
"'ك. زيارة عاشوراء تحفة من السماء 

الشيخ مسلم الداوري دام حفظه » مؤسسة صاحب الأمر عليه السلام» قم 
المقدسة» إيران» الطبعة: الأول؛ الاؤاهاق. 


؛؛. سماء المقال في علم الرجال 

أبو الحدى الكلباسي (ت: 157١ه)‏ مؤسسة ولي العصر للدراسات الإسلامية؛ قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 415١ه‏ 
4. شرح الكآافية ف النحو 

نجم الأئمة محمد بن الحسن الاسترابادي (ت: 787ه) الطبعة الحجرية. 


7. شرح زيارة عاشوراء 
العلامة الشيخ أبي المعاللي الكلباسي» (ت: ١١٠ه)‏ مكتبة فدك لإحياء التراث» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 528١ه‏ ق. 


لاء. شرح زيارة عاشوراء 
المحقّق عبد الرسول النوري الفيروزكوهى المشهور بالفاضل المازندرافي (ت: 
6٠هم)‏ مكتبة فدك لإحياء التراث» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأو لىء اها ق. 


8.. شرح زيارة عاشوراء 

المولى حبيب اللّه الشريف الكاشاني (ت: 10) الطبعة الحجرية. 
4. شعائر الإسلام 

المولى أشرفي المازندراني الطبعة: الحجرية. 

الميرزا أبي الفضل الطهرانيء (ت: 17١ه)»‏ المكتبة الحيدرية» قم المقدّسة ‏ إيران» 
الطبعة: الأولى» 465١هق.‏ 
.١‏ طبقات أعلام الشيعة 

الآقا بزرك الطهراني» (ت: 1889ه) دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان» 
الطبعة الأولة له 
؟6. عدة الرجال 

السيد محسن الأعرجي الكاظمى (ت: 27؟١ه)‏ مؤسسة الهداية لإحياء التراث» قم 
المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ولغأاهاق. 


؟ه. علل الشرائع 
رت:ادعم) دار الكتاب الإسلاي» قم المقدسة -_إيرانء الطبعة: الأولى» 


6ه ق. 


؛6. عيون أخبار الرضا 

الشيخ الجليل محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي الملقب بالشيخ الصدوق 
(ت:١8١ه)‏ مطبعة: الحياة» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الشانية» 405١ه‏ ق. 
هه. غاية المراد في شرح نكت الإرشاد 

الشهيد الأوّل محمّد بن مك العاملي استشهد في: 83لاه» مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلامية» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 416١ه‏ 


1.. عُرقاب تراجم أعلام القرن الحادي عشر وما بعده 
السيد محمد مهدي الموسوي الشفتى (ت: 155١ه)‏ اصفهان ‏ إيران» الطبعة: 


الأولى 47١ه‏ ق. 


ه. غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع 

الفقيه السيد حمزة بن زهرة الحلبي (ت: 85ده) مؤسسة الإمام الصادق عليه 
السلام» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ !١4١ه‏ ق. 
8. الغيبة في الإمام الغاني عشر القائم الحجة 

لمؤلّف الكتاب» منشورات مكتبة حجة الإسلام الشفتي» اصفهان ‏ إيران» 
الطبعة: الأولى» /46١ه‏ ق. 


9. فهرست كتب الشيعة وأصوطهم 

شيخ الطائفة أبي جعفر محمد بن حسن الطوسيء (ت: 130 ه)» شر مكتبة 
المحقق الطباطبائ» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ٠62١ه‏ ق. 
. القاموس المحيط والقابوس الوسيط في اللغة 

الشيخ مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز ا بادى» (ت: 7١4ه)‏ المطبعة الحسينية 
المصرية» مصرء الطبعة: الخانية» .١ه‏ 


.١‏ القصص العجيبة 

الشهمة الشيد تكسن استقيد عام ١‏ هء مطبوعات دار الكتاب الجزائري» 
الطبعة: الخالغة» ؛62١ه‏ ق. 
5". قصص العلماء 

الميرزا محمّد بن سليمان التنكابني» (ت: 2١٠١ه)ء‏ منشورات ذوي القرلي» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 428١ه‏ ق. 
*. كتاب الكافى 

ثقة الإسلام الشيخ محمد بن يعقوب الكليني؛ (ت: 9 *ه)ء دار الكتب الإسلامية» 
طهران ‏ إيران» الطبعة: الخامسة» 5١6١ه‏ ق. 
4". كتاب الكافى 

ثقة الإسلام الشيخ محمد بن يعقوب الكلينى» (ت: 59*ه)» دار الحديث» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ 147٠‏ ه ق. 


". كامل الزيارات 
ظ الشيخ الأقدم جعفر بن محمّد بن قولويه القمّي» (ت: 78+ه)) مؤسسة النشر 
الإسلاي» قم المقدّسة ‏ إيران. 


51. كامل الزيارات 

الشيخ الأقدم جعفر بن محمّد بن قولويه القمّيء (ت: 878ه)» تصحيح وتعليق 
العلامة الأمينى» المطبعة المرتضويّة» النجف الأشرفء 57٠ه‏ ق. 
. الكشّاف عن غوامض التنزيل 

جار الله محمود بن عمر الز خشري» (ت: معهده)ء الناشر مكتبة مصر» القاهرة - 
مصرء الطبعة: الأوله 
. كشف أسرار الشهادة 


الملا محمد أشر في (ت: 15١١ه)‏ ثامن الحجج عليه السلام؛ قم المقدّسة ‏ إيران» 
الطبعة: الأولى» 676١ه‏ ق. 


8. الكلام يجر الكلام 
آية الله السيد أحمد الزنجاني (ت: +9٠ه)‏ انتشارات حق بِيّنء قم المقدّسة - 


إيران» الطبعة: الخامسة: ١189‏ ه ق. 


. الكنز المخفي دراسة في زيارة عاشوراء 

الشيخ عبد البي العراقي» (ت: 85١١ه)‏ مكتبة فدك لإحياء التراث» قم المقدّسة 
- إيران» الطبعة: الأولى» 428١ه‏ ق. 
.١‏ لباب الألقاب في ألقاب الأطياب 

المولى حبيب الله الشريف الكاشاني (ت: ٠4٠١ه)‏ مؤسسة تراث الشيعة» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ١ه‏ ق. 


؟/. لسان العرب 

للعلامة ابن منظور(ت: ١الاه)‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت ‏ لبنان» الطبعة: 
الأول 208١ه‏ ق. 
“'/ا. مآثر الآثار 


؛. مجمع البحرين ومطلع النيرين 
الشيخ فخر الدين الطريجي» (ت: 285٠ه)ء‏ المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار 
الجعفرية» تهران ‏ إيران» الطبعة: الخانية» 18١64١ه‏ ق. 


8 مرأة الشرق 

الشيخ صدر الإسلام الخوثي (ت: 517١١ه)‏ مكتبة آية الله المرعشي النجفي» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» /ا66١ه‏ ق. 
5. مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول 

العلامة محمّد باقر المجلسي (ت١١17اه)‏ دار الكتاب الإسلامية» طهران ‏ إيران» 
الطبعة: الرابعة: ؟؟ ١ه‏ ق. 

المحقق محمد تقي التستري (ت: ١4٠5‏ ه) مكتبة الصدوق» طهران - إيران» 
الطبعة: الغانية» 8١1١ه‏ ق. ش 
8. معالم العلماء 

محمد بن على بن شهراشوب السروي (ت: 88ده) مؤسسة آل البيت لإحياء 
التراث» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» ١ه‏ ق. 


9. معجم رجال الحديث 

السَّيد أبو القاسم الخويء (ت: ١61١ه)»‏ مؤسّسة إحياء آثار الإمام الخو قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الخامسة» *١5١ه‏ ق. 
٠‏ المستند في شرح العروة الوثقى 

السيّد أبو القاسم الخوقء (ت: 41١ه)»‏ مؤْسّسة إحياء آثار الإمام الخو قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى»؛ ضمن موسوعة السيّد الخو» 418١ه‏ ق. 
.١‏ جُنّة الأمان الواقية وجَّنّة الإيمان الباقية» المعروف ب(المصباح) 
مؤسسة الأعلمي للمطبوعاتء بيروت ‏ لبنان» الطبعة: الأولى» 4١4١ه‏ ق. 
؟. جُنَة الأمان الواقية وجَّنّة الإيمان الباقية» المعروف ب(المصباح) 

الشيخ نقي الدين ابراهيم بن عل بن الحسن العامل الكفعمي؛ زت:١٠٠واهاء‏ دار 
الكتب العلمية» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الحجرية الغانية» ؟9؟١ه‏ ق. 
الى المصباح المنير في غريب الشرحا لكبد للرافى 

أحمد بن محمد بن عل الفيوي» (ت: ٠لالاه)ء‏ منشورات دار الهجرة» قم المقدسة - 
إيران» الطبعة: الأولى» 406١هق‏ 
غ8. مصباح الزائر وجناح المسافر 

جمال العارفين السيد عل بن موسى بن طاووس» (ت: 4ه)» مؤسسة آل البيت 
عليهم السلام لإحياء التراث» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 4117١ه‏ ق. 
.. مصباح المتهجّد وسلاح المتعبد 

شيخ الطائفة أن جعفر محمد بن حسن الطوسي, (ت: كاه مؤئسسة الأعلبي 
للمطبوعات» بيروت- لبنان» الطبعة: الخانية» ه626 ١ه‏ ق. 


.المزار 

شيخ الفرقة المحقة الشيخ محمّد بن محمّد بن النعمان الملقّب بالمفيد (ت: 11أه) 
المؤتمر العالمي بمناسبة ذكرى ألفيّة الشيخ المفيد» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: 
الأولى؛ ضمن مصتفات الشيخ المفيد» ؤأ١اهق.‏ 
/ى. المزار 

الشهيد الأوّل محمّد بن مك العامل استشهد في: 87/اه»ء مؤسّسة المعارف 
الإسلامية» قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ 1417١ه‏ 
8.لمزار الكبير 

الشيخ محمّد بن جعفر المشهدي من أعلام القرن السادس» مؤسّسة المعارف 
الإسلامية؛ قم المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ 615١ه‏ 
4. معجم مقاييس اللغة 

أحمد بن فارس بن ركريا (ت: موعه) مكتبة الإعلام الإسلاي» قم المقدسة» 
إيران» الطبعة: الأولى» 406١ه‏ ق. 


.٠‏ ملاذ الأخيارفي فهم تهذيب الأخبار 


المولى محمد باقر المجلسي (ت: ١١١ه)‏ مكتبة آية الله المرعشي النجفيء قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى» 607١ه‏ ق. 
.١‏ من لا يحضره الفقيه 

الشيخ الجليل محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي الملقب بالشيخ الصدوق 
(ت: ١8*ه)‏ تصحيح وتعليق: الشيخ علي أكبر الغفاري» مؤسسة النشر الإسلاي 
التابعة لجماعة المدرسين» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الخالعة» 4١4١ه‏ ق. 


؟.. منتعى الدراية في توضيح الكفاية 


آية الله السيد محمد جعفر الجزائري المروج (ت: 615١ه)‏ نشر الفقاهة» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى المحقّقة» /661١ه‏ ق. 


؟5. منتقى المقال في علم الرجال 

الرجالي الكبير الشيخ أبي علي محمد بن اسماعيل الحائري المازندراني (ت: 
7م )). مؤْسّسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم المقدسة ‏ إيران» 
الطبعة: الأولى» 617١ه‏ ق. 


؛4. منهج المقال في تحقيق أحوال الرجال 
الميرزا محمّد علي الاسترآبادي» (ت: 28١٠ه)‏ مؤسّسة آل البيت عليهم السلام 
لإحياء التراث» قم المقدسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى؛ ؟؟14١ه‏ ق. 


6. منهاج الصلاح (مختصر مصباح المتبهجد لشيخ الطائفة) 

العلامة الحلّ الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدي (ت: 27/اه)» ضمن سلسلة 
مصادر بحار الأنوان منشورات مكتبة العلامة المجلسي» قم المقدسة - إيران» 
الطبعة: الأولى» ٠4١ه‏ ق. 

الميرزا حبيب اللّه الخو (ت: 54١٠ه)‏ كتاب فروشي اسلاي» طهران - إيران» 
الطبعة: الهالهة» 785١ه‏ ق. 
/اة. نقد الرجال 


السيد مصطفى التفرشي (ت: القرن الحادي عشر ه) مؤسسة آل البيت لإحياء 
التراث» قم المقدّسة ‏ إيرن» الطبعة: الأولى» 618١ه‏ ق. 


8. الوافي 
المحدّث الفاضل محمّد محسن الفيض الكاشاني (ت: ١9١٠ه)‏ عطر عترت» قم 
المقدّسة ‏ إيران» الطبعة: الأولى: ١ه‏ ق. 


. الوجيزة في الرجال 
العلامة محمّد باقر المجلسي (ت: ١١١١ه)‏ وزارة الإرشاد والتعليم العالي» طهران 
إيران» الطبعة: الأولى: ١‏ 4١ه‏ ق. 


٠‏ تفصيل وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة (وسائل الشيعة) 


عمدة المحدثين الشيخ محمّد بن الحسن الحرّ العامليء (ت: ؟١٠٠اه)ء‏ مؤسسة آل 
البيت عليه السلام لإحياء التراث بيروت ‏ لبنان» الطبعة: الأولى» ١5١ه‏ ق. 


مقدمة مركز الزهراء الإسلامي 0 1ذ7101111171اا 0 
مقدمة التحقيق 000[ 10011 
كلمة لا بد منها : اذ[ 1[ 00 
ِ 
ترجمة المؤلف 00100 0 0غ 
أسعه ونسيهة الشريف اك أله تف وقوه ملت لامكو مد عع او لوطو واو م د 1 ا ا 1 
إطراء العلماء فى حقه ااا 00 
حياته العلمية: ا ا 1 
أساتذته: لا ازا موا مدو 1 
مشايخه في الإجازة: ا 
بعض تلامذته والراوون عنه: 001102010122 1 
اثاره الخيرة: م إن اللو او او حا ل لح ف 1 
من مكرماته اع ا د نواد اضامه السويو اب لو اماو 1 
مدٌ لفاته: اسح امو ون لشواخ اخ اداه ونع لماحو معام 1 
وفاته ومدفنه ام م ا اسل ال اس الكو ا م1 
التعريف بالكتاب يي 2 


فشكن ورين 0 
الاهداء: 6 
صور النسخ الخطية: 0 0 اا 
[مقدمة المؤلّف لله : ] 1 |[ [ |[ [ز[|[|[ |[ |[ 00710 
#ا المطلب الأول: 0 
المطلب الأوّل: في ذكر مستند هذه الزيارة وهو أخبار: 000 
[الخبر الثاني] نص الزيارة برواية الشيخ الطوسي جل : .................... ٠م‏ 
[الخبر الثالث] نص الزيارة بحسب الرواية الثانية للشيخ الطوسي :.... 5 
[الخبر الرابع] نص الزيارة برواية الشيخ المشهدي خله: 000 
[كلام السيّد ابن طاووس خله فيما خصّ الزيارة:] 000000 

#ا المطلب الثاني : لمم تي ل 1 
المطلب الثاني : فيما يستفاد مِن هذه الأخبار 00000000 
[ببان المراد من قول الإمام عاج «ظل عنده باكياً] 00000 

[في بيان ثواب الزيارة عن بُعد] ا 
[حصول الثواب المخصوص بْجرّد السلام والدعاء على قاتله]........ ٠١8‏ 
[الكلام في جزئيّة الصلاة للزيارة ] 0 0 0000 
[دفع وهم اختصاص الزيارة بالزائر عن بُعد] يا ا 
[دعاء صفوان المعروف بدعاء علقة ليس جزءاً من الزيارة] 000001 
[عدم اختصاص الزيارة بيوم عاشوراء] 13 


[عدم اختصاص الزيارة بالنهار] ا 1 


8 المطلب الثالث: ز151ز71011 0 
المطلب الغالث: في ذكر بعض كلمات العلماء 1 000000 
أحدها: الخلاف من جهة الصلاة الواردة فيها [ز[ز ز [ [ [ [ 001 
[نقل ما تبنّاه الشيخ الكفعمي في المقام] 1 ا 

[نقل رأي العلامة اليجلسي :كك في المقام] ا 
[مناقشة كلام صاحب بحار الأنوار] ا 

[نقل كلام ابن المشهدي في عدم اعتبار صلاة في الزيارة] ين 
[الإيراد على كلام ابن المشهدي] 7 0000 010 
انيها: هل ورد التكبير قبل الشروع في هذه الزيارة أم لا؟ 0 
[مناقشة كلام الشيخ الكفعمي] 00011 0 

[نقل رأي حجّة الإسلام الشفتي حول التكبير قبل الزيارة] 000000 
[مناقشة القول بلزوم التكبير قبل الزيارة] اذ[ ز[ز[ [ز[ ز [  [‏ 00000001 
ثالثها: [هل دعاء صفوان جزء من الزيارة] 0 
رابعها: من جهة انضمام زيارة أمير المؤمنين إلى هذه الزيارة ا ١‏ 

9 المطلب الرابح : 1[ |ز ز[ [ ز[ [ [ 1 1 
المطلب الرابع : في أمور ينبغي التنبيه عليها 00 
[ تفصيل الكلام فيما يرتبط بدعاء صفوان] 0001 
[الزيارة السادسة لأمير المؤمنين هي التي وردت عن الإمام الصادق] 000 
[بيان محل الزيارة حال أراد الجمع بينها وبين زيارة أمير المؤمنين]...... ١74‏ 


[اعتبار وحدة المجلس للزيارة والمولاة بين فصولا من عدمه] 22211012 ك/ا١‏ 


[استحباب هذه الزيارة غير مقيّد بوقت] ا 
في ذكر بعض ما يتعلّق بسند الروايات م وا 
[الكلام في سند رواية كامل الزيارات] 00 
[الكلام في سند رواية مصباح المتهجّد] ا 
[الكلام في سند رواية مصباح المتهجّد الثانية ورواية المزار الكبير] ١87...‏ 
[عدم الحاجة في المقام إلى البحث عن السند] اا بي للا 
[بيان طريق الشيخ إلى حمّد بن اسماعيل | حشر ااام ووو ار 
بيان الخلل في كلام العلامة المجلسي في كتابيه 00 
[بيان اشتباه آخر] 0 
التغيير في بعض الكلمات من الزيارة ام ا ا 1 
8 [الخاتمة ] ا 
وينبغي ختم الكلام تفياق مو ا 
[بيان جزئيّة الصّلاة للزيارة | ااا 
[في عموم الزيارة للزائر عن قرب وعن بُعد] امسام ا 
[بيان المراد من الإيماء المذكور في روايات الزيارة] 01 
لزوم صعود السطح أو البروز إلى الصحراء اش سا 
[الاعتراض على كلام والده حجّة الإسلام الشفتي] 0 
[ذكر بعض الروايات الأخر التي تناسب روايات الزيارة] مم0 
فهرس المصادر نم ا موه وساي احم لاسا السو اوس نسي 1 11 


